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  چکیده
در سنت دینی برانگیز  همواره از مباحث بنیادین و چالش مقوله مشروعیت،با  (حکومت) رابطه قدرت سیاسی
مثابه نوعی  ، به»السلطان ظل االله« روایتی است که با تعبیربرانگیز در این زمینه،  هاي بحث بوده است. یکی از گزاره

با هدف تحلیل حاضر نظر به خلاء پژوهشی موجود و . مقاله است در تراث دینی وارد شده ،مانبخشی به حاک مشروعیت
سندي،  اي، از حیثمحور و با رجوع به منابع کتابخانهکوشیده است در پژوهشی مسئله، خبر مزبورجامع و انتقادي 
هاي این حدیث در منابع  از منظر سندي، نقلدهد ، به ارزیابی این خبر بپردازد. رهاورد پژوهش نشان میمفهومی و دلالی

(و  سند این روایتهرچند در منابع اهل سنت،  ؛باشند و فاقد اعتبار کافی می قابل مناقشه بوده ، طبق موازین رجالی،شیعی
شتی ، روایت مزبور در بردااندازي فقهیو در چشم . از نظر دلالیروایاتی با مضامین مشابه) گاه تلقی به قبول شده است

 تحدید مدلول روایت از رهگذر حال آنکه جستار حاضر معتقد است ؛هاي جائر بینجامد تواند به توجیه سلطنت مطلق، می
هاي  آموزه ، امري ضروري بوده وحمل روایات مطلق بر مقیدو » الجمع مهما امکن اولی من الطرح«قاعده جمع عرفی 

حاکم عادل مشمول وصف صرفاً گیرد که  ر نهایت، مقاله نتیجه مید. دنکن ایجاب می نیز چنین حملی راو عقلی  شرعی
 باشد. میبوده و اطاعت از سلطان جائر، فاقد مشروعیت شرعی و عقلی مزبور در روایت 
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  مسأله بیان. 1

مشروعیت، همواره مسئله لهی و رابطه قدرت با اراده ا اسلام،شریعت در سنت دینی 
موضوع از همان صدر اسلام  نیا .مباحث بوده است نیزتریبرانگ  چالشو ترین  یکی از مهم

 نیکه نخست یزمان ؛خود را نشان داد ياکرم(ص) به صورت جد امبریو پس از رحلت پ
روه و در واقع، هر گ حاکم بروز کرد. نییتع وهیو ش (ص)پیامبر ینیاختلافات درباره جانش

 ،ینیخاص خود از منابع د ریاست با ارائه تفس دهیاسلام کوش خیدر تار يفکر انیجر
گاه در قالب  تیکسب مشروع يتلاش برا نیا. دینما هیرا توج شیحکومت خو تیمشروع
 دایپ یدر دوران معاصر تجل يدتریجد يها و گاه در شکل افتهیظهور  یاتیاله يها هینظر

از  ،یمختلف اسلام يها که چگونه گروه میشاهد زیدوره معاصر ندر که ؛ همچنانکرده است
استخراج  یدر پ یبه نوع کی، هر تجددطلب يها گرفته تا جنبش يریتکف يها یسلف
  اند.برآمدهخود  یاسیاقدامات س يبرا ینیاز متون د تیشروعم

هایی رهگزایکی از در این میان، بازتاب این امر در میراث حدیثی نیز انعکاس یافته و 
است  شود، روایتیکه در برخی از جوامع روایی و به تبع آن در مکتوبات فقهی، مشاهده می

چنان که پیداست تعبیر آناست. وارد شده  یا تعابیر مشابه» السلطان ظلّ االله«که به صورت 
کند که گویی  اي تصویر می گونه (قدرت سیاسی) و خداوند را به نسبت میان سلطانمزبور 
  مایه دستبسا چه، يتعبیرچنین است.  و میان آدمیان بر زمین وندسایه خدا و  ن، تجلیسلطا

  . ها و استنادات گاه متعارض قرار گرفته است ها، تحلیل طیف وسیعی از قرائت
  مختلف قرار گرفته و بازتاب يها همواره مورد استناد گروه ،گزاره نیااگرچه باید گفت 

تاکنون پژوهشی که به تحلیل دقیق و  حال، نیشته است. با ادا سنت دینیدر  يا گسترده
از لذا مسئله پژوهش حاضر، بررسی روایت مزبور  ژرف آن بپردازد صورت نگرفته است.

در گام نخست، ؛ به جهت اجمال و ابهام موجود در مسئله است سندي و متنی، دو ناحیه
 زانیم شود تا از این رهگذر پرداخته یثیدر متون حدروایت  نیمنابع ا یبه بررسباید 
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آن در چارچوب اصول  يها و در گام دوم، دلالت گردداعتبار و اصالت آن مشخص 
 ییروا لیپژوهش حاضر با تمرکز بر تحل ،گردد. بنابراین لیتحل ياستنباط و قواعد اجتهاد

 و قواعد استنباط یثیبر منابع معتبر حد هیآن است که با تک ی، در پمزبور خبر یفقهـ 
در  یا خیر واست  تیگزاره واجد حج نیا ایپاسخ دهد که آ نیادیپرسش بن نیبه ا ،یفقه

  نمود.به آن استناد  توان یم ییامدهایچه سطح و با چه پ
  

  مقدمه .2
  نماید.قبل از پرداختن به مسئله اصلی پژوهش ذکر چند نکته مقدماتی ضروري می

  
  ضرورت پژوهش .2-1

 نیو اثرگذارتر نیتر از زنده یکیبه عنوان  یبا اراده الهو رابطه آن  تیمسئله مشروع
 نیبه دنبال اثبات ااینکه برخی  ؛ چهاستمطرح اسلام  یاسیس شهیدمباحث در حوزه ان

در آن  ینقش چیو مردم ه شود یحاکمان تنها از جانب خداوند اعطا م تیاند که مشروع بوده
و خواست  یاراده اله انیم ،دینیاز سنت  وتمتفا یبا ارائه خوانش اندشیدهو برخی ک ندارند
بلکه در عرصه عمل  ،ينه تنها در سطح نظر ها دگاهیتقابل د نیاو کنند  برقرار وندیمردم پ

 لذا کاملاً متفاوت در جهان اسلام شده است. یاسیس يها نظام يریگ منجر به شکل زین
 یاز چگونگ يدرك بهتر به تواند یاست که م تیموضوع از آن جهت حائز اهم نیمطالعه ا

  .معاصر منجر شود یاسیبا مسائل س ینیتعامل سنت د
  
  و نوآوري پیشینه پژوهش .2-2

هایی که از حیث پیشینه پژوهش نیز باید گفت مطابق تتبع جستار حاضر، پژوهش
 نیا یاسیو سی خیتار ابعادبر اند، عمدتاً تاکنون حول موضوع جستار حاضر انجام شده

 تیقدس یخیتار یشناس جامعه«اي با عنوان . از باب نمونه در مقالهاند بودهمفهوم متمرکز 
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)، نویسنده 1400(دلیر،  »یلخانیا هدور ينگارخیاالله براساس منابع تار سلطان و مفهوم ظل
در دوره  یاسیس تیعنوان نماد مشروع به» االله ظل«گفتمان  يریگ شکل یچگونگ یبه بررس

عصر  ينگار خیدر تار یاللهگفتمان ظل«اي دیگر با موضوع لهدر مقا .پردازد یم یلخانیا
دوران  ينگار خیدر متون تار» االله ظل«کارکرد مفهوم  لیبه تحل)، 1400(دلیر،  »يصفو
در نظام  یاله تیمشروع هیتداوم نظر«شود. پژوهشی دیگر ذیل عنوان ي پرداخته میصفو
رسد که )، به این نتیجه می1395(خلیلی،  »یاز دوره باستان تا انقلاب اسلام ران؛یا یاسیس

 یاله دأییحکومت خود به ت تیمشروع يبرا ،رانیحاکم بر ا یاسیس يهانظامغالب 
  .اندجهت مشترك بوده نیکه داشته اند از ا ییهابه رغم همه تفاوت و متمسک شده

 یشناس عهجام يها جنبه ناظر به شتریب هاپژوهش نیکه ا یدر حالتوان گفت بنابراین می
پژوهش  ؛ لذااست یو فقه ییروا لیبر تحلحاضر تمرکز اند، نگاشته شده یو فرهنگ یخیتار

را  مزبور گزارهاعتبار و صحت  ،موازین حدیثی و رجالیاز  يریگ با بهرهکوشد میحاضر 
 لیتحل یفقه موازینرا در چارچوب اصول و  ریتعب نیا یفقه يها لالتد کرده و یبررس

 قرار نگرفته است.ررسی که تاکنون به صورت مستقل مورد ب امري ؛دینما 

  
  مفاهیم پژوهش. 2-3

از واژگانی هستند که ممکن است با » ظل«و » سلطان«رسد در روایت مزبور، دو واژه بنظر می
  ابهام مواجه باشند و از این نظر شایسته است که مورد بررسی و ایضاح مفهومی قرار گیرند.

  
  سلطان. 2-3-1

هان«نویسد: منظور در تعریف واژه سلطان میابن رْ ۀُ و البج لطْانُ: الح منظور، (ابن »الس
واحد دارند و آن  شهیر کیط) - ل- لام و طاء(س ن،یس«فارس معتقد است: ). ابن7/321 

لاطۀ«واژه  شه،یر نیاست. از ا یرگیقدرت و چ تسلط و  يگرفته شده که به معنا» الس
 .)3/95 فارس، (ابن »اند دهیرا سلطان نام» سلطان«سبب است که  نیاست و به هم یرگیچ
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 وستهیو به هم پ قیعم يحامل دو معنااین واژه در قرآن نیز به بسیار به کار رفته است و 
دو مفهوم چنان در هم  نی. ایرگیو چ روشن و برهان قاطع و دوم قدرت لینخست دل ؛است
 هیآ دراز باب نمونه  کند.یم جادیا يسلطه معنو یمحکم، خود نوع لیدل ییاند که گودهیتن

 لا ما اللّه علَى تَقوُلوُنَ أَ بِهذا انٍإِنْ عنْدکُم منْ سلطْ«فرماید: خداوند می ونسیسوره  68
را آنچه  دیدهینسبت م وندخدا هب است؛ یا اینکه یلیادعا دل نیا رشما را ب ایآ. »تَعلَمونَ

برهان محکم و سند قابل استناد است که نبود آن، ادعا  يسلطان به معنا نجایا در. دیدانینم
 علیَهِم لَک لیَس اديإِنَّ عب« سوره حجر آمده است: 42 هیدر آ نیهمچن سازد.یم هیپایرا ب

مگر  ،دارين یمن تسلط بندگان خالصبر گمان  یب. »ینَالْغاوِ منَ اتَّبعک منِ إِلّا سلطْانٌ
را مدنظر دارد که تنها بر  یعمل یرگیسلطه و چ هیآ نیا کنند. يرویکه از تو پ یانگمراه

  .)3/290 : قرشی، نکـ ( گمراهان اثرگذار است
از آن جهت  )روشن لی(دل به حجتمتناسب با همین استظهار زبیدي معتقد است 

نفوذ  نیشتریهاست؛ اما ب بر دل يرگذاریآن نفوذ و تأث تیگفته شده است که خاص» سلطان«
راغب اصفهانی در  .)10/292 (زبیدي،  مؤمنان) است انی(از م آن بر اهل علم و حکمت

باشد؛ مانند آنکه خداوند نیز می تمکنّ از قهر و تسلط به معنايسلطنت مفردات معتقد است 
 منلِّطُ رسلهَ علىَ ولَکنَّ اللَّه یس«و  )90 ،(النساء »لوَ شَاء اللَّه لَسلَّطهَم و«فرماید: می

شَاء(راغب  شود یگفته م» سلطان«که قدرت دارد  یجهت به کس نیبه همو ، )6 ،(الحشر »ی
و  یپادشاه يبه معنا حمیري نیز در این زمینه معتقد است که لفظ سلطان .)420اصفهانی، 
لاطَۀ«واژه از  نیاو  است یحکمران حمیري،  ه استقهر و غلب يمشتق شده که به معنا» الس)

واژه عبارت  نیاصل واحد ایابی این واژه معتقد است که مصطفوي در ریشه .)5/3171
تمکنّ و  يسلطان در همه موارد، به معنا نیبنابرا؛ و تفوق ياست از تمکنّ همراه با برتر

  .)5/178 (مصطفوي،  ابدی که تحقق  يزیدر هر چ باشدي میبرتر
(مانند  یرونیقدرت ب يکه واژه سلطان هم در معنا دهد ینشان م ها لیتحل نیا يبند جمع

) به کار ي(مانند برهان و نفوذ معنو یسلطه درون ي) و هم در معنایحکومت و پادشاه
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  کینزد گریکدیدر مفهوم به اما  زند،یگرچه ظاهراً متماادو معنا،  نیاباید گفت . رود یم
غلبه و نفوذ را اعمال  ینوع ،یمنطق لیو هم دل یاجتماع قدرتهم  اینکه چه ؛باشند می
نماد هرگونه تمکن همراه با تفوق دانست، چه در سطح  توان ی. لذا سلطان را مکنند یم

  برهان.چه در سطح استدلال و  ی واسیس تیحاکم
واژه سلطان با توجه  روایت مزبوردر در هر صورت با عنایت به مطالب فوق باید گفت 

 یو ول يصاحب قدرت زمامدار ،یاسیحاکم س يبه معنا ،ثیحد نیو قرا ییبه بافت معنا
هر  یعنی ؛»یأوْي إلیه کل مظلوم«آمده است:  تیروا درزیرا  کار رفته است. امر جامعه به

است که در عرصه  یکه سلطان شخص دهد ینشان م فراز نی. ابرد یبه او پناه م یمظلوم
را پناهگاه مظلومان باشد، عدالت  دتوان یکه م یدارد؛ کس یاسیو س ییاجتماع، قدرت اجرا

  . گرددبرعکس، مرتکب ظلم  ای سازد وبرقرار 
واژه سلطان در  ،ییروا يها یبررس هیبر پایکی از معاصران در این زمینه معتقد است که 

 ییو حکومت اجرا ياقتدار ظاهر ياست که دارا شده یاطلاق م يبه افراد یثیمتون حد
  .) 12/4312 (شبیري،  خیر ایدل باشند عا که نیفارغ از ا ؛اند بوده

  
 ظل .2-3-2

 و جمع آن ظلال استگرفته شده » ل-ل-ظ« شهیاز ر یدر زبان عرب» ظل« واژه
که در اثر ممانعت از تابش مستقیم شود گفته می ). این تعبیر به حالتی5/1755 (جوهري، 

از حائل  یشش ناشو پو هیسا يدر اصل به معناو  آید نور، حالت خنکی و پوشش پدید می
ماده  نیاصل واحد در ا). مصطفوي معتقد است 4/268 (قرشی،  شدن در برابر نور است

 ن،ی. بنابرايو چه معنو يچه ماد ت،یعبارت است از گسترش و انتشار آثار وجود و شخص
  ).7/166 (مصطفوي،  آن يعبارت است از گسترش آثار وجود ز،یهر چ هیسا

 ی) قرار دارد و به هر مکاندی(آفتاب شد در برابر ضحَ ظلّ«راغب اصفهانی معتقد است: 
لّ به عنوان کنا ن،ی. همچنشود یبه آن نرسد، گفته م دیکه نور خورش عزت يبرا يا هیاز ظ ،
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 »لٍإِنَّ الْمتَّقینَ فی ظلا: «دیفرما ی. خداوند متعال مشود یاستفاده م شیقدرت و آسا
   .)535(راغب اصفهانی،  باشندرفاه میدر عزت و  نی پرهیزگاراعن)؛ ی41 ،(المرسلات

مانند  ؛استفاده کرده است تعبیر نیاز ا يمتعدد اتیدر آ میقرآن کرشایان ذکر است که 
 ،الواقعه( گسترده) وجود دارد يا هی(سا »ظلٍّ ممدود« که در آن در قرآن بهشت فیتوص
و مداوم است که  داریپا يا هیور ساآمده است که منظ» و ظلٍّ ممدود« هیدرباره آ ).30

 دارد جودو دیکه از طلوع فجر تا طلوع خورش يا هیمانند سا برد، ینم نیآن را از ب دیخورش
  .)5/416 (طریحی، 

در  شود، یاستفاده م ریتعب نیاز ا» السلطان ظل االله« ثیکه در حد یهنگامبنابراین 
این قبیل در لذا اشاره دارد.  نیدر زمآن  یو تجل یاله تیحاکم انیبه رابطه خاص م قتیحق

 ،یواسطگ ،یندگینما یاست که بر نوع يریخداوند، تعب هیسادر معناي » ظل االله« ،تعبیرات
است که  يا هیسلطان همانند سا ر،یتعب نیدر ا. صفات خداوند دلالت دارد یحفاظت و تجل
بدیهی است ه است. البته شد فکندها نیو بر زم ردیگ ی(که خداوند باشد) نشئت م از اصل نور

 هیسا رایعدل و حق حرکت کند؛ ز ریکه سلطان در مس ابدی یمعنا م یمقوله زمان نیاکه 
  با صفات او را دارد. یتطابق نسب يبودن نسبت به خداوند، اقتضا

  
  بیان روایت در منابع فریقین .3

که برخی  شود این است، آنچه مشخص میو اهل سنت با تتبع در جوامع روایی امامیه
اند در آثار خویش به نقل روایت مورد بحث پرداخته و عامه از اندیشوران برجسته امامی

  شود.ها پرداخته میکه در ذیل به آن
  
  منابع امامی .3-1

محدثان طراز اول دهد که حدیث مزبور توسط برخی از تتبع در منابع امامی نشان می
  شود.ها پرداخته میآن شیعه نقل گردیده است که در ادامه به بیان
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  خبر شیخ طوسی .3-1-1
ی «کند: (ص) نقل می شیخ طوسی به سند خویش از پیامبر اسلام رنَاَ جماعۀٌ، عنْ أبَِ ب خْ أَ

نی، قاَلَ:  س ح ي الْ لوَِ ْرٍ الع فَ عنِ جب د مح نُ مرُ ب فَ عج ه د اللَّ ب و عَناَ أب دثَ لِ، قاَلَ: ح فضََّ ْالم یل ناَ ع دثَ ح
ع ،یل نِ عب د ینُ زنُ بی س ناَ ح دثَ الَ: ح ینِ، قَ س ح رَ بنِ علی بنِ الْ منِ ع ب یل نِ ع نِ بس ح نْ بنُ الْ

ینِ بنِ علی، عنْ س ح ده، عنِ الْ نْ جع ،یه د، عنْ أبَِ مح نِ مرِ ب فَ عج ه د اللَّ ب أبَیِ ع  م هِ ی لی (علَ ع
( ه آل و ه ی ه علَ بیِ (صلَّى اللَّ )، عنِ النَّ لاَمضِ السر لُّ اللَّه فی الأَْ لطْاَنُ ظظلْوُمٍ ؛السلُّ م ه کُ ی لَ ي إِ  ؛یأوِْ

رُ کْ یۀِ الشُّ لَى الرَّعع رُ وج ه الْأَ دلَ کاَنَ لَ ؛فَإنِْ ع ی ار کاَنَ علَ إنِْ ج رُ و ب ۀِ الصی لَى الرَّعع و ر ز ه الوِْ
رُ م م الْأَ ه ی ْأتتَّى ی يا دهیاست؛ هر ستمد نیزم يبر رو وندخدا هیحاکم سا). 634(طوسی،  »ح 

عادل باشد، پاداش از آن اوست و بر مردم است که این حاکم . اگر برد یبه او پناه م
بر عهده اوست و بر مردم است که این کار  گناه پیشه کندباشند؛ و اگر ستم وي سپاسگزار 

  صبر کنند تا فرمان خدا فرا رسد.
روایت مزبور به نحوي که شیخ طوسی ذکر کرده است، در قرون بعدي، توسط ابن ابی 

نیز ذکر » عوالی اللئالی«(از علماي قرن نهم هجري) در اثر مشهور خود  جمهور احسایی
  ).1/293 : احسایی، نکـ ( گردیده است

  
  خبر شیخ طبرسی .3-1-2

(عالم  دیگر اندیشوري که به ذکر خبر مزبور البته با اندکی تفاوت پرداخته، شیخ طبرسی
روُا «باشد: قرن ششم هجري) می ذکََ عنْ عبداللَّه بنِ سناَنٍ قاَلَ: کنَُّا جماعۀً عندْ أبَیِ عبداللَّه فَ

بداللَّه لاَتسَبوا السلطْاَنَ فإَنَِّ السلطْاَنَ فسَبهم منْ کاَنَ  وعَفقَاَلَ أب ِهمَلیا ععد سِ ولجْی المف
رضِ (طبرسی،  »لکَنِ ادعوا اللَّه یصلحهم فَإنَِّ صلاَحهم لکَمُ صلاَح السلطْاَنَ ظلُّ اللَّه فی الأَْ

بحث  ی. وقتمیاز ما نزد امام صادق(ع) بود یگروه که کند یعبداالله بن سنان نقل م). 1/317
آنان  هیحاضران شروع به دشنام دادن به حاکمان کردند و عل یبرخ آمد، انیاز حکومت به م

 ؛است نیخدا بر زم هیحاکم سا زیرا د؛یفرمود: به حاکمان دشنام نده (ع) فرستادند. امام نینفر
  .باشد در حقیقت اصلاح شما میصلاح آنها  رایز ؛آنها را اصلاح کند دیخدا بخواه زبلکه ا
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  خبر شیخ صدوق  .3-1-3
باشد. البته در دیگر محدثی که به نقل مضمون خبر فوق پرداخته است، شیخ صدوق می

نقل وي عین تعبیر پیشگفته وجود ندارد؛ لذا از این حیث، اگرچه وي نسبت به دیگر روایان 
اي متأخر از )؛ لکن در مرتبهق381 يتوفام( خبر مزبور از تقدم زمانی برخوردار است

شود. وي به سند خویش از پیامبر الذکر، به ایضاح خبر ایشان پرداخته میروایات فوق
نْ «کند: اسلام(ص) چنین نقل می قطََّانِ ع یم الْ راَه ِنِ إبب یل نْ عارٍ ع شَّ نِ بب یلنِ عب د مح م

ه د اللَّ ب نِ عب د مح نْ  مۀَ عَلمنِ سب ادمنْ ح بٍ عع صنِ مب د مح نْ مرٍ ع کْ نِ بب د مح نْ أَ ع ی م رَ حضْ الْ
(ص) ه ولُ اللَّ س نسٍَ قاَلَ: قاَلَ ر ه ثاَبتِ عنْ أَ سولُ اللَّ نْ  )ص(قاَلَ رم ۀٌ وب انِ واجِ طاَعۀُ السلطَْ

 د قَ انِ فَ اعۀَ السلطَْ رَك طَ ولُ و تَ قُ لَّ ی ج زَّ و ع ه ه إنَِّ اللَّ یِ ه لَ فی نَ خَ د لَّ و ج زَّ و ع ه اعۀَ اللَّ رَك طَ تَ
قوُا لا م تلُْ دیکُ َلَى بِأی کَۀِ إِ هلُ اطاعت از سلطان واجب است و هرکس ). 1/418(صدوق،  »التَّ

رك کرده و در عزوّجلّ را ت ياطاعت از خدا قتیاطاعت از سلطان را ترك کند، در حق
 يها و خود را با دست«: دیفرما یعزوّجلّ م يچراکه خدا ؛داخل شده است یاله ینه رهیدا
  ).195(البقره/ »دیفکنیبه هلاکت م شیخو

  
  خبر دیلمی .3-1-4

» عادل«شایان توجه آنکه دیلمی از علماي قرن هشتم هجري، روایت مزبور را با قید 
لْ«ذکر نموده است:  لطْاَنُ اَ لس رضِاَ لْأَ ه فی اَ للَّ لُّ اَ لُ ظادبنابراین روایت 1/173(دیلمی،  ...»ع .(

 یهر حاکم یعنیمشروط به سلطان دارد؛  یبخشتیمشروع حکایت از ،مزبور به نقل دیلمی
 خواهد بود؛ یاله دییو تأ تیکه عادل است و پناهگاه مظلومان است، تحت حما یتا زمان

  .گردد یمقام ساقط م نیکند، از ا شهیاما اگر ظلم پ
  
  منابع اهل سنت .3-2

  اي از منابع روایی اهل سنت نیز به قرار زیر وارد شده است.روایت مزبور در پاره
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  روایت بیهقی .3-2-1
با  یثیاثر حد نیتر مهمکه  »يالسنن الکبر«در  ،پنجم همحدث و فقیه شافعى سد، یهقیب

رنَاَ أبَو«چنین نقل کرده است:  ، از انس بن مالک نقلاست یشافعرویکرد مذهب  ب خْ د أَ مح م
ف قُ رْ د االلهِ التَّ ب نُ عب اسب ناَ ع ار، ثَ فَّ یلُ الص اعمس بأَ إِ ي، أنَْ رِ کَّ السد ب نُ عب ید عناَ س قی، ی، ثَ شْ م االلهِ الد

نْ أنَسَِ بحٍ، عی ب نُ صب یع ناَ الرَّبِ سولِ االلهِ نِ مالک، عنْثَ (ص) ریه ف سی دةٍ لَ بلْ ت بِ ر رَ إِذاَ م : ا قاَلَ
ه خلُْ د انُ ظلُّ ا؛سلطْاَنٌ فلَاَ تَ ما السلطَْ رضِ إنَِّ رضِ وااللهِ فی الْأَ ه فی الْأَ ح م 8/281(بیهقی،  »ر .(
که  ، وارد آن مشو؛ چراشت) وجود ندای(سلطان یکه در آن حاکم یگذشت يهرگاه از شهر

  است. نیاو در زم زهیخدا و ن هیهمانا سلطان، سا
که بدون  ییو از ورود به جا کند یم دیوجود حاکم در جامعه تأک تیبر اهم ثیحد نیا
که از  حاکم استقدرت خدا) ناظر به  هی(سا »ظلّ االله« ری. تعبدینما یم یاست، نه حاکم

از  هیکنانیز ) نیخدا در زم زهی(ن »الأرض یرمحه ف«و  قدرت خداوند نشئت گرفته است
  اوست. یقدرت دفاع

  
  یبانیعاصم شیابابنروایت  .3-2-2

کتاب «، در يدر قرن سوم هجربرجسته اهل سنت  نااز محدث، یبانیعاصم شیابابن
ی«کند: خود چنین نقل می» السنۀ مثنا ح ی لانَالخْو ید عنُ سب م لس ثنا م یم د قَ ْناَ الم دثَ نُ ح ب د

 ه ه صلَّى اللَّ سولَ اللَّ ر تعمرَةَ قاَلَ: س کْ بیِ ب یبٍ عنْ أَ س اد بنِ کُ ِنْ زیسٍ ع َنِ أومهران عن سعید ب
: ولُ قُ ی م سلَّ و ه ی ه و علَ م اللَّ رَ ه أکَْ م رَ منْ أکَْ رضِ فَ ه فی الأَ لُّ اللَّ لطْاَنُ ظ انَالسه ه أَ انَ ه  »ه االلهمنْ أَ

بدارد،  یاست؛ پس هرکس او را گرام نیخدا در زم  هیحاکم، سا). 2/492عاصم،  یابابن(
  .کند یو هر کس او را خوار کند، خداوند او را خوار م دارد یم یخداوند او را گرام

  ).2/69 ،یوطی(س ذکر کرده است زین »ریالصغالجامع«در  یوطیرا س تیروا نیهم نیع
  
  نعانیروایت ص .3-2-3

ان برجسته قرن دوم و سوم هجري، در محدثو  انمفسر، از یعبدالرزاق بن همام صنعان
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عن  عیبن اث دیاسحاق عن ز یالرزاق عن معمر عن اباخبرنا عبد«کند: روایتی چنین نقل می
 »موتوایالا اذلهم االله قبل ان  ذلوهیالارض ل یسلطان االله ف یقوم ال یقال ما مش فۀیحذ

دادن او  يخوار يبرا نیحاکمِ خدا در زم يبه سو یگروه چیه). 11/344(صنعانی، 
  از مرگشان خوار ساخت. شیکه خداوند آنان را پ نرفتند، مگر آن

از متقی هندي نیز روایتی قریب به این مضمون در تراث اهل سنت، البته به صورت 
لَ«مرسل وارد شده است:  ا اوعمٍ س َنْ قوا میم لطْاَنِ ل السیلُّوه لَ  ذ ب ه قَ م اللَّ ه لَّ مِیالاَّ اَذَ و ق  »امۀِیالْ

که  خوار ساختن سلطان تلاش نکردند، مگر آن يبرا یمردم چیه. )6/63 ،يدهن ی(متق
  .دیآنان را خوار گردان امتیاز روز ق شیخداوند پ

  
  ارزیابی سندي .4

ت مورد ارزیابی قرار وضعیت سندي روایات پیشگفته در دو محور امامیه و اهل سن
  گیرد.می

  
  روایات امامیه .4-1

همانگونه که گذشت روایات امامیه در چند منبع حدیثی معتبر ذکر شده بود که در این 
  شوند.بخش به تفکیک،  وضعیت سندي هر یک تحلیل می

  
  خبر شیخ طوسی .1- 4-1

اعتبار تلقی  را داراي شیخ طوسیتوان خبر رسد از حیث موازین رجالی نمیبنظر می
کرد؛ زیرا در بررسی رجال موجود در زنجیره روایت، اشخاصی وجود دارند که از حیث 

، که یکی »ابوالمفضل«اند؛ از باب نمونه اعتبار، ضعیف و حتی کذاب و وضاّع خطاب شده
باشد: از افراد موجود در سند روایت منقول از شیخ طوسی است، داراي چنین وضعیتی می

). یکی 506داود، ؛ ابن98: ابن غضائري، نکـ ( »وضاع للحدیث کثیر المناکیر ...أبوالمفضّل«
است که رجالیان وي » علی بن الحسن«دیگر از اشخاصی که در سند روایت وجود دارد، 
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علی بن الحسن بن علی الکوفی الذي لم یعرف حاله فیما «اند: قلمداد کرده» مجهول«را 
  ).3/350 ؛ حائري مازندرانی، 6/195 (نوري،  »لدینا من کتب الرجال

  
  طبرسیخبر شیخ  .2- 4-1

القدر  فردي ثقه و جلیل» بداالله بن سنانع«در باب خبر مزبور نیز باید گفت اگرچه شخص 
)؛ لکن از آنجا که دیگر رجال موجود در 72شهرآشوب، ؛ ابن214(نجاشی،  معرفی شده است

اند، چنین خبري مطابق موازین رجالی به شدهزنجیره سند، مجمل نهاده شده و اصولاً ذکر ن
 ).1/254 ،یمامقان(نکـ :  جهت ارسال آن ضعیف تلقی شده و فاقد اعتبار خواهد بود

  
  صدوقخبر شیخ  .3- 4-1

اي از مجاهیل در سند آن، فاقد شرایط لازم باید گفت این خبر نیز به دلیل وجود عده
فردي است که اطلاع چندانی از » مصعبنبمحمد«باشد. از باب نمونه براي احتجاج می

نیز » ابراهیم قطانبنعلی«). همچنین 13/150 (خویی،  وضعیت وي در دسترس نیست
دیگر فردي است که اطلاع چندانی از وي در دسترس نبوده و کتب رجالی ذکري از وي به 

  ).64(خمینی،  ندااند و به همین دلیل برخی از فقها وي را فردي مجهول دانستهمیان نیاورده
  
  خبر دیلمی. 4- 4-1

باید اذعان کرد از آنجا که در گزارش دیلمی، هیچ  در باب روایت نقل شده از دیلمی
سندي وجود نداشته و ایشان به صورت مستقیم این روایت را به پیامبر گرامی اسلام(ص) 

  توان خبر وي را متصف به ویژگی وثاقت دانست.منتسب کرده است، لذا نمی
 هیامام ییدر منابع روا مورد بحث تیروا ،يسند لیاز منظر تحلمجموع باید گفت  در

 يدارا ایاند،  صورت مرسل آمده به ای ثیحد نیموجود از ا يها است. نقل یفاقد اعتبار کاف
 نیا جه،یاند. در نت متهم به ضعف و جعل ایالحال  مجهول انیهستند که مشتمل بر راو ياسناد
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قرار  ثقؤرمیدر زمره اخبار غ ث،یحد تیحج يارهایعلم رجال و مع ابطواز نظر ض تیاروا
مانع از آن  ت،یروا يضعف سندلذا . دهندخود را از دست میاستناد  تیو قابل دنریگ یم

وجوب اطاعت از  ای تیاثبات مشروع يمعتبر برا ییعنوان مبنا است که بتوان آن را به
  حاکمان قلمداد کرد.

  
  تروایات اهل سن .4-2

  باشد.وضعیت سندي روایت وارد شده توسط اهل سنت از قرار زیر می
  

  روایت بیهقی .4-2-1
در باب وضعیت سندي روایت بیهقی گفته شده است که این خبر در زمره احادیث 

و  یساختگباشد و حتی این احتمال داده شده است که چنین روایتی ضعیف و غیرمعتبر می
(نکـ : صنعانی،  نموداعتماد  استخراج احکامبه آن در  وانتن لذا و  (موضوع) باشد مجعول

قرار دارند که توسط » حیبن صب عیرب«در زنجیره سند این خبر افرادي مانند  .)6/474
  ).1/441ي، قاهر يمناو( اي از دانشوران اهل سنت، وثاقت آنان احراز نشده استپاره

  
  یبانیعاصم شیابابنروایت  .4-2-2

قلمداد شده و بدین امر تصریح » حسن«سندي باید گفت روایت مزبور از حیث وضعیت 
 تکرار شده استآن، در روایات دیگر نیز  ن مشابهیمامضو  شده است که عبارات این حدیث

قوت به شاید ناظر  گر،ید اتیدر روامدلول حدیث تکرار بیان  .)2/492عاصم،  یابابن(
  گردد.ت دیگر، بر اعتبار مضمون آن افزوده میباشد که با تعدد نقل در روایا خبرمضمون 

  
  روایت صنعانی .4-2-3

روایت صنعانی توسط برخی از دانشوران اهل سنت معتبر قلمداد شده است؛ از باب 
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فَۀَ ع«، در این زمینه معتقد است: یبرجسته شافع انو محدث انعالماز » هیثمی«نمونه  َذی نْ ح
ِبی یامۀِما مقاَلَ:  (ص)عنِ النَّ ق مِ الْ ولَ ی ب ه قَ م اللَّ ه لَّ لَّا أَذَ لُّوه إِ ذ ی ل ه طاَنِ اللَّ لَى سلْ شوَا إِ مٍ م َنْ قو ...

ثر بیِ کَ یرَ بنَ أَ ث یحِ خلَاَ کَ ح الُ الصج ه رِ جالُ رِ و زَّار ب یمی، وواه الْ قَۀٌ یرٍ التَّ ث ویثمیه( »ه، 
را بزاّر  ثیحد نیاپیامبر حدیث مزبور را فرمودند... شده که  تیروا فهیاز حذ). 5/216
 زیکه او ن ،یمیت ریکث یبن أب ریجز کث اند، حیصح انیاز راو یآن همگ انیکرده و راو تیروا
  (مورد اعتماد) است. ثقه

وجود  لیدل از انس بن مالک، به یهقیب تیروابندي روایات اهل سنت باید گفت در جمع
 دیسنت محل ترد اهل انیرجال یکه وثاقت او نزد برخ »حیبن صب عیرب«همچون  یانیراو

 تیاست. روا دهیبودن آن مطرح گرد یاحتمال جعل یشمرده شده و حت فیاست، ضع
حسن  ياز نظر سند» الأرض... یالسلطان ظل االله ف« ریبا تعب بکره، یاز اب عاصم یأب ابن
در نزد برخی از آن  ير قوت محتوامنابع، ب گریشده و تکرار مضمون آن در د یابیارز

 ينقل شده، از سو فه یکه از قول حذ زین یصنعان تیافزوده است. رواعلماي اهل سنت 
 نیااز  یاساس، اگرچه بخش نیبر ا. معتبر دانسته شده استبرخی از دانشوران اهل سنت 

، از اعتبار مقبول یبا پشتوانه رجال، ها از آن یاند، اما برخ مواجه يبا ضعف سند اتیروا
  باشند.برخوردار می ینسب

  
  ارزیابی دلالی .5

کیفیت اعتبار ناظر به مزبور،  تیروا دلالی لیکه تحلدر ابتدا تذکر این نکته لازم است 
عدم  ای تیسنجش مشروعالحدیث آن در باب نحوه مواجهه با سلطان و این روایت و فقه 

 يگریبا بحث د دینبالذا این موضوع  باشد؛وي و چیستی این امر می ازاطاعت  تیمشروع
هایی مانند آموزهبراساس ی حفظ نظم اجتماع يوجود حاکم براضرورت که مربوط به 

رٍ« رٍّ أو فاَجِ یرٍ ب نْ أملنَّاسِ مل د شود. ختهیاست، درهم آم )40خطبه  ،سیدرضی( »لاَب  
رمان او است، ف یشرع تیحاکم و حج تیمشروع نییناظر به تعبنابراین فرض مسئله 
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چنانچه دلالت  تیروا نیوجود حکومت. در واقع، ا یاجتماع ای یاسینه صرفاً ضرورت س
سلطان باشد؛  يبرا ینید یندگیو نما یاله دییتأ یموهم نوع تواند یداشته باشد، م يمعتبر
 یتجل یعنی، »االله ظل«بلکه  ،ینظم اجتماع ریبرداشت، نه فقط مد نیکه حاکم در ا يا گونه به

  .گردد یتلق نیخداوند در زم هیو سا
 ای يریضرورت تدب کیقطعاً فراتر از  یبرداشت نیچنچنان که مشخص است آن

 ینید تیمشروع ثیاز ح ینیسنگ ییاست و در صورت اثبات، بار معنا یمصلحت اجتماع
نقل بیان شده است، از قبیل آنچه از امیرالمؤمنین(ع)  اتیروا یآنچه در برخلذا  دارد. در بر
 ای یعقل عمل دگاهیاز د یعنیانتظام جامعه است؛  نی، ناظر به نقش حاکم در تأمگردید

 تر طلوبم ت،یاز نبود مطلق نظم و امنی، اسیقدرت س یوجود نوع ،یاجتماع ریقواعد تدب
حفظ  يبرا یاسیس لاتیسخن از ضرورت تشکها، و در این قبیل معارف و آموزه است

س و و هرج یجامعه از فروپاش هر قدرت  يبرا یاله تیمشروع ایمرج است، نه اثبات تقد
ناظر به  ،یاولاینکه  ؛ چهخلط شوند گریکدیبا  دیدو بحث نبا نیا ن،یبنابرا مستقر.

و قواعد  ثیالحد در چارچوب فقه» االله ظل«مفهوم  یو بررس تیروا کی ینید یاعتبارسنج
قدرت در  یوجود نوعو  یاعاجتم ای یناظر به ضرورت عقل ،یاست؛ دوم یشرع تیحج

صراحتاً  ،یشناس حاضر از منظر روشنوشتار  رو، نیا ازایجاد نظم در جامعه.  يبرا جامعه
و مباحث ناظر به  داند یم» االله السلطان ظل« تیروا یو فقه ییروا لیخود را محدود به تحل

  نماید.قلمداد میخود  یرا خارج از محور اصل و ضرورت وجود حکومت یاجتماع ریتدب
رسد در تبیین و تحلیل دلالی روایات مزبور، چند نحوه از نظر میصورت به هر در

  شود.ها پرداخته میمواجهه در فقه امامیه پدید آمده است که در ادامه بدان
  

  مردود قلمداد کردن روایات .5-1
ن و اي است که با قرآگونهاند مضمون این روایات بهبرخی از اندیشوران معتقد شده

سنت مخالفت دارد و از این حیث اخبار مزبور را باید مطروح دانست. از باب نمونه یکی از 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

nm
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

                            15 / 26

http://pnmag.ir/article-1-2159-en.html


 1404بهار و تابستان   36نامۀ قرآن و حدیث ـ شماره پژوهش /// 278

قیام جور سلاطین علیه  بربایست که میدارد بسیار جدیت کریم  نقرآمعاصران معتقد است 
بر قرآن مجید، روایات افزون دارد.  را به قیام علیه سلاطین وا مى (ع)موسىلذا و  ردک

 کنند وارد شده است. مبارزه با ستمگران و کسانى که در دین تصرف مى هدربار نیزبسیارى 
شود که اطاعت پادشاه و سلاطین  اخبارى دیده مىبه ندرت در بین روایات ایشان معتقدند 

این روایات دستاویز گروهى براى توجیه سکوت در برابر ستمگران  و را لازم شمرده است
 ات از حیث سند ضعیف و از جهت دلالت نیز عموماً نارسااست، با این که این روای شده
  ).64(خمینی،  باشندمی

توان به آیات و روایات بسیاري استشهاد نمود. از باب نمونه در تأیید مدعاي مزبور می
با فرعون و نظام  (ع) یی حضرت موسیارویروسوره اعراف به  103خداوند در آیه 

 فاَنظْرُْ بهِا فظَلَمَوا وملئَه فرْعونَ إِلىَ بآِیاتناَنَا منْ بعدهم موسى ثمُّ بعثْ«: ستمگرش اشاره دارد
فَۀُ کاَنَ کیباقینَ عدْفسْفرعون و سران قوم او  يخود به سو يها را با نشانه یموس. ما »الم
  .ن چگونه بودستم کردند. پس بنگر سرانجام فسادگرا آیات ماآنان به آن  یول م،یفرستاد

 اتیو هارون را با آ یموسنماید که اي دیگر نیز خداوند تصریح میکه در آیههمچنان
: گناهکار بودند یو قوم دندیاما آنها تکبر ورز م،یفرستاد انشیفرعون و اطراف يخود به سو

 قوَما وکَانوُا فَاستَکْبروُا آیاتنَابِ وملَئه فرْعونَ إِلىَ هارونَ وثُمّ بعثنَْا منْ بعدهم موسى «
فرعون و سران  يخود به سو يها و هارون را با نشانه یموس). ما 75 ،ونسی( »مجرِمینَ

ر ورز م،یقومش فرستاد مجرم بودند. یو مردم دندیاما تکب  
مدلول آیات بسیار دیگري نیز این است که نباید در برابر طاغوت سر خم کرده و نسبت 

لَقَد بعثنَْا فی کُلِّ أُمۀٍ  و«ه آن کرنش نمود؛ بلکه اجتناب از آن لازم و ضروري است: ب
و ّى اللهدنْ هم مْنهفَم واْ الطَّاغوُتبتَناجو ّواْ اللهدبولًا أَنِ اعسالضَّلالۀَُ  ر هلَیع قَّتنْ حم مْنهم

ضِ فَانظُ َی الأریروُاْ فکَذِّبیِنَفَسۀُ الْمباقکَانَ ع فَهر  انیدر م یراست  به). 36 ،(النحل »روُاْ کی
ت پس دیکن يو از طاغوت دور دی: خدا را بپرست)که امیپ نیبا ا( میختیبرانگ يامبریپ یام .
 نیسزاوار شد. پس در زم یگمراه گرید یکرد و بر برخ تیهدا ونداز آنان را خدا یبرخ
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  چگونه بوده است. کنندگان بیسرانجام تکذ دیو بنگر دیبگرد
 یکه بر دو محور اساس کند یم میرا ترس یاله امبرانیتمام پ یخط مش یبه روشن هیآ نیا

هنگامی که پروردگار قاطع از طاغوت.  زیو پره کتای ياستوار است: دعوت به عبادت خدا
که  دهد ینشان م دهد، یقرار م خوداجتناب از طاغوت را در کنار عبادت مزبور  هیدر آ حکیم

(طباطبایی،  ستیممکن ن يگریبدون رد د یکی رشیو پذ رندیناپذ ییدو اصل جدا نیا
 يها نظام یگسترده است و تمام اریبس نجایمفهوم طاغوت در ارسد بنظر می. )12/242

 ایاند  قرار داده تیالوه گاهیکه خود را در جا شود یرا شامل م يگر و حاکمان ستمگر سلطه
مکارم شیرازي،  ؛6/379(طوسی،  کنند یدم را به اطاعت کورکورانه از خود وادار ممر
 یو برخ افتندی تیو هدا رفتندیدعوت را پذ نیمردم ا یبرخ دیگو یبه صراحت م هی. آ)11/221
  .)6/554(طبرسی،  بوده است زیانگ را انتخاب کردند که سرانجامشان عبرت یراه گمراه گرید

الَّذینَ اجتنََبوا الطَّاغُوت أَنْ یعبدوها وأَنَابوا إِلىَ اللَّه  و«ین در ذیل آیه در تفسیر نورالثقل
کردند و به  يکه از پرستش طاغوت دور یو کسان)، 17 ،(الزمر »عباد فَبشرّْلهَم الْبشْرىَ 

است که: ، آمده آنان بشارت است؛ پس بندگان مرا بشارت ده يخدا بازگشتند، برا يسو
در واقع اطاعت کند،  ). هرکس ستمگري را4/481(حویزي،  »من أطاع جبارا فقد عبده«

و لاَترَْکنَوُا إِلىَ الَّذینَ «دهد که: اي دیگر خداوند هشدار می. در آیهاو را عبادت کرده است
النَّار کُمسوا فَتَمخواهد شدوجب ماین کار که  نکنیدبر ظالمان تکیه ). 113 ،(هود »ظَلَم 
که  داند. کلینی در کافی و در ضمن روایتی مصداق آیه را فردي میآتش شما را فرا گیرد

). در فقیه نیز 5/108 (کلینی،  او را دوست دارد يو بقا رود ی(حاکم ستمگر) م نزد سلطان
ستایش هر کس حاکم ستمکارى را در ذیل آیه، از پیامبر اسلام(ص) نقل شده است که 

با ظلم حاکم جائر همراهی و هرکس  خواهد بودحاکم ستمکار  آنهمدم در جهنم  او کند،
  .)4/11 (صدوق،  در قیامت همدم خواهد بود (وزیر فرعون) با هاماننماید، 

که  یهر مسلمان: «(ع) نیز منقول است که حضرت فرموددر همین زمینه از امام حسین
نقض  پروا یاحکام خدا را ب نوردد، یرا درم یاله يکه مرزها ردیقرار گ ییدر برابر فرمانروا
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و راه  ورزد ی(ص) مخالفت م اکرم امبریبا سنت پ شکند، یرا م يخداوند يها مانیپ کند، یم
 يزیاو نه با زبان چ برابراما در  رد،یگ یم شیمردم در پ انیرا در م یستم، گناه و دشمن

که آن  داند یم یوار همان سرنوشتنشان دهد، خداوند او را سزا یو نه با عمل واکنش دیبگو
 گرداند یم کیشر فریدر عذاب و ک يزمامدار سرکش را مستوجب ساخته و او را با و

 .)1/335؛ خوارزمی، 4/304 ،يطبر(

 رشیاطاعت از حاکم جائر مستلزم پذاز حیث اعتبارسنجی عقلی نیز باید اذعان کرد که 
 تیبشر یخیاز ستم است. تجربه تار يرویانسان و پ یعدالت خواه انیآشکار م یتناقض

گرفتار  جیاند، به تدر کرده اریکه در برابر ظلم سکوت اخت ینشان داده است که جوامع زین
داشته است. عقل  ازیها زمان ن اند که درمان آن گاه به قرن شده یقیعم یاجتماع هايحرانب

 نیبا ظلم هرچند سنگ مبارزه يها نهیکه هز دهیرس جهینت نیبه ا خیبشر در طول تار یجمع
  .ستیبا ستمگران ن یسکوت و همراه يها نهیوجه به اندازه هز چیباشد، اما به ه

  
  حمل روایات مطلق بر مقید .5-2

 نیمضام يحکومت و سلطنت، دارا هاخبار وارد شده درباربه عنوان مقدمه باید گفت 
و افراد را ین مقوله داشته انگاه مثبت به  ات،یروا نیاز ا یاند. برخ گوناگون و گاه متفاوت

از  گرید يا . در مقابل، دسته)34/74(مجلسی،  اند کرده قیحکومت تشو مشارکت در امربه 
از ورود به عرصه حکومت بازداشته و نسبت به آثار و تبعات آن هشدار  رامردم  ات،یروا
کومت در نگاه که مقوله ح دهد ینشان م ییتنوع روا نیا. از منظر برخی از فقیهان، اند داده
حاکم  يریگ اهداف و جهت ط،یبه شرا وابستهمشروط و  ده،یچیپ يامر ،یاسلام اتیروا

ایشان در  .)1/204 (منتظري،  کرد یابیبرداشت مطلق ارز کیآن را با  توان یدارد و نم
صناعت براساس  ات،یدسته از روا نیا انیجمع موجه جمع روایات پیشگفته معتقدند که 

که بر  یاتیروابا این توضیح که . (حمل مطلق بر مقید) است نییقابل تبروشن و  ،فقهی
حق و عادل هستند؛ نه بر سلطنت جائر  یِدارند، ناظر به وال دیوجوب اطاعت از حاکم تأک
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 یشرع نیوازو برخلاف م زیآم او ظلم يصادره از سو يها فرمان یوقت ژهیو و ستمگر، به
 یاتیو روا اتیاست، بلکه در تضاد با آ یاهت شرعنه تنها فاقد وج یاطاعت نیباشد. چن

  1اند. کرده یرا نف تیقرار دارد که اطاعت از اهل معص
 نیااند که اي دیگر از معاصران در تحلیل روایات ناظر به بحث چنین استظهار کردهپاره

تحت فشار قرار  یتیاقل تیدر وضع انیعیصادر شده است که ش ییدر فضا تیارواقبیل 
وقت را نداشتند. در  يها با حکومت حیابراز مخالفت صر ای یعلن امیق ییو امکان برپا داشتند
بلکه منجر به سرکوب  ثمر، ینظام حاکم، نه تنها ب هیهرگونه اقدام آشکار عل ،یطیشرا نیچن
با در نظر گرفتن  معصوم(ع) رو، نی. از ادیگرد یم انیعیرفتن ش انیکشتار و از م د،یشد

و  فرمودند ینه نیسلاط یاز دشنام دادن و مذمت علن عه،یش تیظ موجودمصلحت امت و حف
 يها حکومت کیاز تحر زیجائر، بلکه پره نیسلاط ینید ای یاسیس تیمشروع دیی، نه تأهدف

 يبه دعا برا هیچارچوب، توص نیبود. در ا انیعیش هیعل رانگریستمگر به واکنش خشن و و
حال که نیدر ع رایز شد؛ یم یمحتاطانه تلق يریو تدب یراهبرد عقلان کی، نیز اصلاح حاکمان

که به نفع عموم مردم و  زیآنها را ن یاصلاح احتمال کرد، یم يریحکومت جلوگ کیراز تح
 یرتقابلیو غ ضرر یب یاصلاح حاکم، اقدام ي. درواقع، دعا براساخت یبود، ممکن م انیعیش

 دیدر آن زمان مف عهیفظ بقاء جامعه شح يو برا کرد یم يریجلوگ یاسیس يها بود که از تنش
بحران است، نه  تیریو مد هیدر مقام تق یشیاند به مصلحت ظرنا کردیرو نیابنابراین بود. 
  .) 12/4312 (شبیري،  جائر يها از مشروع دانستن سلطنت يا نشانه
  

                                                                                                                                        
و  یومـرج، نـاامن   خـاص، از بـروز هـرج    طیشرا یدر برخد، اگر ظالم باش حتی ممکن است گفته شود که وجود سلطانالبته  .1

 ـ حیتـرج  کیصرفاً  نیاباید توجه داشت مکرر بهتر است. اما  يها فتنه  ـدر تـزاحم م  یعقل اسـت، نـه آنکـه     دو مفسـده  انی
 ینظم ـ یب ،یکه جامعه در معرض فروپاش یدر حالت گر،ید ریکند. به تعب جادیائر اسلطان ج يبرا یشرع ای یاسیس تیمشروع

حکومت جائر ولو موقت، از نبود کامـل نظـم و    ست،یفراهم ن زیقرار دارد و امکان تحقق حکومت عادلانه ن یو جنگ داخل
 ـ قاعده دفع ایاز سنخ قاعده اهم و مهم  یعقل يداور نی. اشود یم یابیبهتر ارز تیامن بـر جـواز    یافسد به فاسد است و دلالت

اسـت و آنچـه    یسـلطه جـور بـاق    تیسلطان جور ندارد. بلکه همچنان اصل بر عـدم مشـروع   يبرا تیاثبات ولا ای یشرع
 .)1/204 (نکـ : منتظري،  است ياضطرار يصرفاً تحمل آن به عنوان امر شود، یم رفتهیپذ
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  برآیند نهایی و تبیین دیدگاه برگزیده .6
ظر به بحث، یکی از دو راهکار پیشگفته روایات نابا مشاهده  آنچه مشخص است اینکه

مزبور را به یکباره طرح  کرده و با مردود دانستن را باید اتخاذ نمود؛ یعنی یا باید روایات 
ها، این قبیل اخبار را به جانبی افکند؛ یا اینکه بین مدلول این قبیل روایات جمع عرفی آن

رسد دیدگاه ود. در این بین، بنظر میها اجتناب شبرقرار نمود تا از کنار گذاشتن کلی آن
  دوم استوارتر باشد.

ا «توضیح آنکه در باب تعارض دو دلیل شرعی، این قضیه مشهور است که  م ه م ع ملج اَ
رح لیَ من الطَّ َکنََ او م )؛ یعنی تا آنجا که ممکن باشد، 1/177 ؛ آشتیانی، 2/376 (نراقی،  »اَ

عارض جمع نموده و از طرح و به دور افکندن یکی از دو باید میان میان دو یا چند دلیل مت
ها اجتناب نمود. به دیگر عبارت جمع بین مدلول دو دلیل متعارض که دلیل یا هر دوي آن

باشد، تا جایی که امکان دارد، لازم و در واقع به نوعی متضمن عمل به هر دو دلیل می
ها به  نار گذاشتن و عمل نکردن به آناینکه عمل به هر دو دلیل، از کباشد، چهضروري می

  ).193؛ مشکینی، 4/726(نائینی،  حکم عقل بهتر است
توان بین روایات پیشگفته به نوعی جمع نموده و از این حیث ابتدا باید دید آیا می

تسالم برقرار نمود یا خیر. ذکر این نکته نیز ضروري است که مقصود از جمع بین روایات، 
مقبول است. در توضیح مطلب باید گفت جمع بین دو دلیل ظاهراً جمع عرفی یا جمع 

نحوي که عرف و متعارض، براساس قواعد فهم عرفى، به جمع عرفی نامبردار است؛ به
(مکارم شیرازي،  عقلاي عالم آن را پسندیده و در محاورات خود از آن استفاده نمایند

و » اکرم العلما«جایی دلیلی بگوید )؛ براي مثال، اگر در 7/2086 ؛ شبیري زنجانی، 204
تواند بین آن دو چنین جمع نماید که  ، عقل و عرف می»لاتکرم العلما«دلیل دیگر بگوید: 

باشد؛ موضوع اکرام در دلیل نخست، عالم عادل و موضوع دلیل دوم، عالم فاسق می
  1بنابراین ضرورت دارد که از جمع تبرعی و بدون ضابطه پرهیز شود.

                                                                                                                                        
و عبارت است از جمع میان دو دلیل متعارض از طریق اموري ماننـد  جمع تبرعی در مقابل جمع عرفی به کار رفته  .1
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یعنی  امکان جمع عرفی در فرض مسئله وجود داشته باشد؛ رسدوضیح بنظر میبا این ت
روایات مطلق را حمل بر موارد مقید نموده و از این رهگذر اطاعت از حاکم عادل را جایز 

  شمرده و فرمانبرداري از حکام جور نامشروع قلمداد شود.
اول آنکه همکاري و  ـ1توضیح آنکه اتخاذ چنین دیدگاهی بر دو پایه استوار است: 

بدون ساختار،  يا جامعه چیهفرمانبرداري از حاکم عادل جایز و بلکه واجب شمرده شود و 
 نی. از هم)1/83 ؛ منتظري، 2/155 : عمید زنجانی، (نکـ  دوام نخواهد آورد ،ينظام و رهبر

و  یاخلاق تیاست که نه فقط حائز قدرت، بلکه واجد صلاح یحاکم یرو، عقل در پ
در اعمال قدرت خود،  ،یکه حاکم رسد یم جهینت نیکه عقل به ا یباشد. هنگام زیت نعدال

 ياز او، همکار تیتبع د،ینما یو اهداف مشروع را دنبال م کند یم تیرا رعا یحدود اخلاق
که نجات جان  یبا پزشک يدرست مانند همکار ؛شود یو صلاح محسوب م لتیبا فض
  د. ده یکه دانش و اخلاق را گسترش م یبا معلم يکارهم ایها را هدف قرار داده  انسان

 و عدالت يکه از مرزها داند یم ی، حاکم جائر را کسو نقل عقلمسئله دوم اینکه  ـ2
و ی منافع شخص نیتأم يخدمت به مردم، قدرت را برا يجا انصاف عبور کرده و به

حکم عقل که صحه نهادن ز . بر این معنى گذشته اردیگ یکار م ها به حقوق انسان کردن مالیپا
   دلالت داردنیز آیات و روایات زیادى از طریق فریقین  ،پیش از این بدان اشارت رفت

 یاخلاق تیاصول عدول کرده باشد، مشروع نیکه از ا حاکمیتی لذا. )2/37 : منتظري، نکـ (
 زین یخیتار يها تجربه و ناموجه خواهد بود. هیپا یب زیندارد و اطاعت از آن ن یو عقلان

 تر قیعم يفسادها يبا ستمگران، راه را برا یاند که سکوت در برابر ظلم و همراه نشان داده
لو کان سکوت علماء الدین و «و به همین چنین فتوا داده شده است که:  کند یهموار م

على ارتکاب سائر المحرمات و إبداع  لجرأة الظلمۀ موجبا کلمتهم هرؤساء المذهب أعلى اللّ

                                                                                                                                        
اینکه عرف بر چنین جمعی صحه گذارد؛ به دیگربیان جمـع تبرعـی،   به تأویل بردن هر دو یا یکی از دو دلیل بدون 
هـا فاقـد ضـابطه و حـد و مـرز      جهت که این قبیـل جمـع  پذیرد؛ بدینجمعی است که عرف عقلاي عالم آن را نمی

 پایـه و دلایـل واهـی، توجیـه نمـود     هاي بـی توان با استدلال ها را نیز می خص بوده و حتی شدیدترین متعارضمش
 ).4/372 ؛ روحانی، 2/512(خویی، 
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اگر سکوت عالمان  .)1/473 (خمینی،  »و یجب علیهم الإنکار ؛یحرم علیهم السکوت ؛عالبد
آوردن  دیمحرمّات و پد گریستمگران بر ارتکاب د افتنیموجب جرأت  و رهبران مذهب نید

  .گردد ی(و اعتراض) بر آنان واجب م ها گردد، سکوت بر آنان حرام است و انکار بدعت
(روایات دال بر ممدوح بودن همکاري با  روایاتدر  یتنوع نی، چنبنا به مراتب مزبور

و  دهد یسوق م نیادیپرسش بن کیرا به مواجهه با انسان  ،حکومت و روایات نافی این امر)
همانگونه  تیوضع نیپاسخ به ا در اتخاذ کرد؟ دیبا یاخبار چه موضع نیدر برابر ا آن اینکه

 نیاز ا ی. نخست آنکه به رد و طرد گروهدو راهکار عمده قابل تصور است ،که گفته شد
راه دوم، که از  اماکنار نهاد.  نیتعارض با اصول مسلم د لیها را به دل پرداخت و آن اتیروا

 انیجمع م يتلاش برا رسد، یو کارآمدتر به نظر م تر دهیسنج ،صناعت فقهیو  ینظر اصول
 يصدور، فضا نهیرا در زم اتیبر آن است که هر دسته از روا یمبتن وهیش نیاست. ا اتیروا
 میکن لیتحلاکرم(ص)  امبریدر نسبت با قرآن و سنت پ زیو ن یو خارج یقرائن داخل ،یخیتار

مبتنی بر راهکار  نی. امیکن زیپرهاخبار از دو دسته  یکی از کنار گذاشتن مطلق  جه،یو در نت
همواره بر اصل  ه کهبود عهیش انیفقها و اصولمیان  نیریدی سنت جمع عرفی مقبول است که

  اند. داشته دیصدور تأک امو مق یقرائن دلال تیادله و رعا انیم یجمع عرف
مسئله را با کاربست ناظر به  اتیگفت که مجموعه روا دیبا ،یینها لیتحلدر  جهینت در

آن دسته از قاعده جمع عرفی و شیوه حمل مطلق بر مقید باید اینگونه تحلیل کرد که 
قابل حمل بر  بر حاکم عادل حمل شده و لذا اند، ت از سلطان را ستودهکه اطاع یاتیروا

روشن را به  جهینت نیا ،یعقل يارهایآنها بر مع قیو تطب اتیجمع رواو  ستندیسلطان جور ن
همراهی و اطاعت از حاکم عادل واجب و در نقطه مقابل فرمانبرداري از همراه دارد که 

  1است. جور و طاغوت باطل و مذموم و مردود

                                                                                                                                        
اند که ذکر آن خـالی  ، احتمال دیگري را نیز، ولو به صورت ضعیف، در مسئله مطرح کردهناگفته نماند برخی از فقها .1

 احتمال دیگرى در روایت وجود دارد و آن اینکه مراد از جملهتوضیح آنکه گفته شده است که از فایده نخواهد بود. 
، معناى انشایى باشد، نه اخبارى، در این صورت مراد حدیث این است کـه سـلطان واجـب    (السلطان ظل االله) مزبور

لاخبار، فیراد أن السـلطان یجـب   و یحتمل إرادة الإنشاء أیضا لا ا: «خدا در زمین و مظهر رحمت او باشد هاست سای
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  مقاله نتایج
فاقد اعتبار لازم  هیامام یثیدر منابع حد ياز منظر سند »السلطان ظل االله« تیروا .1

در سلسله  يچند راو ای کیکه  يا گونه صورت مرسل نقل شده است، به به ای رایاست، ز
آنان از نظر وثاقت و عدالت  تیاست که وضع یانیمشتمل بر راو ایاند،  سند حذف شده

لذا اند.  به جعل و ضعف متهم شده انیرجال ياز سو ایاند)  الحال (مجهول ستینروشن 
 نیچن ه،یامام یثیدر مکتب حد ثیحد تیحج يارهایبراساس ضوابط علم رجال و مع

  دهند.خود را از دست میاستناد  تیقابلو  گرفتهقرار  رموثقیدر شمار اخبار غ یاتیروا
از  یمنابع اهل سنت متنوع و متعدد است؛ اگرچه برخ در» االلهظلالسلطان« اتیروانقل  .2

 یمکرر و اعتبارات رجال يها اند، اما نقل مورد نقد قرار گرفته يضعف سند لیبه دل اتیروا نیا
 یاز اعتبار نسب ثیاحاد نیسبب شده که ا یو صنعان عاصم یاب ابن تیمانند روا يدر موارد

  شوند. یحاکم در فقه اهل سنت تلق گاهیبر جا دیتأک يبرا يا عنوان پشتوانه و به دبرخوردار باشن
و بدون قید از  مطلقفهم که  دهد ینشان م» االلهظلالسلطان« تیروا یدلال لیتحل .3

جور  نیسلاط يبرا بخش تیمشروعو خطرناك  يها به برداشت تواند ی، محدیث مزبور
بایسته عقلایی،  جیموازین شرعی و اعتبارسناساس است که بر یحال در نیمنجر شود. ا

  نهاد. زیسلطنت عادل و حکومت جائر تما انیماست 

                                                                                                                                        
نـاظر بـه    يجمله خبـر ). در توضیح استظهار مزبور باید گفت 1/204(منتظري،  »أن یکون ظل اللّه و مظهر رحمته

 ـبا«ناظر به  یی. در مقابل، جمله انشادهد یکه هست خبر م يزیو از چ بوده »واقع«  ـ  »دی آن  میترس ـ یاسـت و در پ
 نی. بـرا )2/52؛ خـویی،  3/256: سـیوطی،  نکــ  ( محقق نشده باشد تیدر واقع اگر یباشد، حت دیاست که با يزیچ

ـ اعـم از عـادل و     یکـه هـر سـلطان    ودخواهد ب نیا شیمعنا م،یبدان يرا خبر» السلطان ظل االله« گزارهاساس، اگر 
 ـ تیقداست و مشروع یکه نوع ییاست؛ گو نیخدا بر زم هیجائرـ بالفعل سا ئـل  هـر قـدرت مسـتقر قا    يبـرا  یذات

 ستهیاست که حاکم و سلطان، شا نیا تیروا يدر آن صورت معنا م،یکن یتلق ییانشا يا . اما اگر آن را جملهمیا شده
 ـا یعنیباشد؛  نیخداوند بر زم هیو سا یهاست که مظهر رحمت ال  ـجملـه، ب  نی  ـ انگری  يمطلـوب بـرا   وضـعیت  کی
 ـدعوت به تحقق  مزبور در واقع تیروات توان گفمیاساس،  نیا بر .یهر حاکم يبرا یحکومت است، نه وصف  کی

 ـعدل، پناه مظلـوم، حـافظ امن   يمجر دیکه در آن، حاکم با ییاست؛ الگو یاله تیحاکم يالگو و مظهـر رحمـت    تی
 ـشأن و مقـام اسـت کـه با    کیبودن » ظلّ االله«نگاه،  نیخداوند باشد. در ا کسـب شـود و بـدون آن، حـاکم نـه       دی

باشـد،   یاطاعـت از هـر قـدرت    يبـرا  يکه سند آن يبه جا تیب است. پس رواواج شدارد و نه اطاعت تیمشروع
 .رود یسؤال م ریز زیآنان ن تیکه اگر ترك شود، مشروع يا فهیحاکمان است؛ وظ نیسنگ تیبر مسئول دیتأک يمعنا به
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بر ظلم،  یکه مشارکت در قدرت مبتن دهد ینشان م» االلهظلالسلطان«خبر  یعقلان لیتحل .4
فساد  يساختارها تیو موجب تقو حیقب زیاست، بلکه از منظر عقل ن ینینه تنها فاقد وجاهت د

مشارکت در تحقق عدالت، نظم و  ياطاعت از حاکم عادل به معنا است. در مقابل، یعدالت یو ب
دارد  تیمعنا و حج یتنها در صورت» السلطان ظل االله« ثیمنظر، حد نی. از ااست یکرامت انسان

  عدالت باشد، نه مطلق حاکمان. يکه ناظر به حاکم عادل و مجر
 اتیروا انیم یو جمع عرف دیبر مق ققاعده حمل مطلاز منظر جستار حاضر  .5

ناظر به اطاعت از سلطان  اتیروا انیم يرفع تعارض ظاهر يبرا یحل مناسب متعارض، راه
اساس، تنها اطاعت از حاکم عادل واجب شمرده  نیاکننده ظلم است. بر محکوم اتیو روا

  .شود یم یو مذموم تلق دناپسن يامر عقل،شرع و جائر، از منظر  نیبا سلاط یشده و همراه

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

nm
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

                            24 / 26

http://pnmag.ir/article-1-2159-en.html


  287 ///  »السلطان ظل االله«فقهی در گزاره حدیثی ـ  روایی درنگی

  
  اسیکتابشن

 قرآن کریم. 1
 ق.1400المکتب الإسلامی، بیروت: ، صم، کتاب السنۀعاصم، أبو بکر بن أبی عا  یابن أب. 2
  .تا یب ان،یلیابن أثیر، مبارك بن محمد، النهایۀ فی غریب الحدیث و الأثر، قم: اسماع. 3
  ق.1383 رجال ابن داود، تهران: انتشارات دانشگاه تهران، ،یحسن بن عل ،یابن داود حل. 4
  .ق1380منشورات المطبعۀ الحیدریۀ، : ابن شهر آشوب، محمد بن علی، معالم العلماء، نجف. 5
 .تا یکتاب الضعفاء، قم: ب-رجال ابن الغضائري عبداالله، یاحمد بن اب ،يابن غضائر. 6
  .ق1404ی، ابن فارس، احمد بن فارس بن زکریا، معجم مقاییس اللغۀ، قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلام. 7
  ق.1414: دارالفکر، روتیابن منظور، محمد بن مکرم، لسان العرب، ب. 8
  .ق1405جمهور، محمد بن علی، عوالی اللئالی العزیزیۀ، قم: دار سیدالشهداء،  احسائی، ابن ابی. 9

  .ق1426آشتیانی، میرزا محمدحسن بن جعفر، کتاب الزکاة، قم: انتشارات زهیر، . 10
 .ق1410تاج اللغۀ و صحاح العربیۀ، بیروت: دارالعلم للملایین، ـ  ل بن حماد، الصحاحجوهري، اسماعی. 11
 .ق1416البیت،  حائري مازندرانی، محمد بن اسماعیل، منتهی المقال فی أحوال الرجال، قم: مؤسسه آل. 12
 .ق1409البیت،  حر عاملی، محمد بن حسن، وسائل الشیعۀ، قم: مؤسسه آل. 13
 .ق1420ان بن سعید، شمس العلوم و دواء کلام العرب من الکلوم، بیروت: دارالفکر، حمیري، نشو. 14
 .ق1415حویزي، عبدعلی بن جمعه، تفسیر نور الثقلین، قم: اسماعیلیان، . 15
خلیلی، علی، تداوم نظریه مشروعیت الهی در نظام سیاسـی ایـران؛ از دوره باسـتان تـا انقـلاب اسـلامی، تهـران:        . 16

 .1395پژوهی،  ولتمطالعات د
 .تا الوسیله، قم: مؤسسه مطبوعات دارالعلم، بیاالله موسوي، تحریر مینی، سید روحخ. 17
 .ق1423، ولایت فقیه، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، همو. 18
  .ق1423السلام، قم: انوار الهدي،  خوارزمی، موفق بن احمد، مقتل الحسین علیه. 19
 .ق1418ابوالقاسم موسوي، موسوعۀ الإمام الخوئی، قم: مؤسسۀ إحیاء آثار الإمام الخوئی،  خویی، سید. 20
 .ش1368، أجود التقریرات، قم: کتابفروشی مصطفوي، همو. 21
 .ق1412، مصباح الفقاهۀ، بیروت: دارالهادي، همو. 22
نگـاري دوره ایلخـانی،    ساس منابع تاریخبرا» االله ظل«و مفهوم » قدسیت سلطان«شناسی تاریخی  دلیر، نیره، جامعه. 23

 .1400نگاري،  نگري و تاریخ تهران: تاریخ
 .1400نگاري عصر صفوي، تهران: جستارهاي تاریخی،  اللهی در تاریخ ، گفتمان ظلهمو. 24
 .ق1412دیلمی، حسن بن محمد، ارشاد القلوب الی الصواب، قم: الشریف الرضی، . 25
 .ق1412الدار الشامیۀ، ـ  سوریه: دارالعلمـ  حمد، مفردات ألفاظ القرآن، لبنانراغب اصفهانی، حسین بن م. 26
 .ق1412مدرسه امام صادق، ـ  روحانی، سید صادق، فقه الصادق(ع)، قم: دارالکتاب. 27
 .ق1414زبیدي، سیدمحمد مرتضی، تاج العروس من جواهر القاموس، بیروت: دارالفکر، . 28
 .ش1363تقان فی علوم القرآن، قم: منشورات الرضی، الدین، الإ سیوطی، جلال. 29
 ق.1429، دارالفکربیروت: ، ریالنذ ریالبش ثیفی أحاد ریالجامع الصغ ، همو. 30
 .ق1419پرداز،  شبیري زنجانی، سید موسی، کتاب نکاح، قم: مؤسسه پژوهشی راي. 31
 .ق1413انتشارات اسلامی، صدوق، محمد بن علی بن بابویه، من لا یحضره الفقیه، قم: دفتر . 32
 .ق1417، أمالی، قم: مؤسسۀ البعثۀ، همو. 33

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

nm
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

                            25 / 26

http://pnmag.ir/article-1-2159-en.html


 1404بهار و تابستان   36نامۀ قرآن و حدیث ـ شماره پژوهش /// 288

 ق.1403ی، المجلس العلم :بیروت،  المصنف، صنعانی، عبدالرزاق بن همام. 34
 .ش1372محمدحسین، المیزان فی تفسیر القرآن، قم: مؤسسه اسماعیلیان، سیدطباطبایی، . 35
 .ق1385رر الأخبار، نجف: المکتبۀ الحیدریۀ، طبرسی، علی بن حسن، مشکاة الأنوار فی غ. 36
 .ق1408، مجمع البیان، بیروت: مؤسسۀ الأعلمی، . همو37
 .ق1412طبري، محمد بن جریر، تفسیر الطبري، بیروت: دارالمعرفۀ، . 38
 .ق1416طریحی، فخرالدین، مجمع البحرین، تهران: کتابفروشی مرتضوي، . 39
 .ق1414لأمالی، قم: دارالثقافۀ، طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن، ا. 40
 .تا ، التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت: دار إحیاء التراث العربی، بیهمو. 41
 .ق1421عمید زنجانی، عباسعلی، فقه سیاسی، تهران: انتشارات امیرکبیر، . 42
 .ق1412اکبر، قاموس قرآن، تهران: دارالکتب الإسلامیۀ،  قرشی، سید علی. 43
 .ق1407حمد بن یعقوب، الکافی، تهران: دارالکتب الإسلامیۀ، کلینی، م. 44
 .ق1428مامقانی، عبداالله، مقباس الهدایۀ فی علم الدرایۀ، قم: دلیل ما، . 45
 ق.1401مؤسسۀ الرسالۀ، بیروت: کنز العمال،  ،یالمتق یعل نیعلاءالد ،يهند یمتق. 46
 .ق1410طبع و النشر، ، بحار الأنوار، بیروت: مؤسسۀ المجلسی، محمدباقر. 47
 .ق1416مشکینی، میرزا علی، اصطلاحات الأصول و معظم أبحاثها، قم: نشر الهادي، . 48
 .ق1402مصطفوي، حسن، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، تهران: مرکز الکتاب، . 49
 .ش1374مکارم شیرازي، ناصر، تفسیر نمونه، تهران: دارالکتب الإسلامیۀ، . 50
 .ق1427المعارف فقه مقارن، قم: انتشارات مدرسه امام علی،  ئرة، داهمو. 51
  ق.1356، ششم، المکتبۀ التجاریۀ الکبرى :، قاهرهفیض القدیري، قاهر يمناو. 52
 .ق1409منتظري، حسینعلی، دراسات فی ولایۀ الفقیه، قم: نشر تفکر، . 53
 .ق1409، مبانی فقهی حکومت اسلامی، قم: مؤسسه کیهان، همو. 54
 .ق1416نائینی، محمدحسین، فوائد الأصول، قم: دفتر انتشارات اسلامی، . 55
 .ق1422نراقی، ملا احمد بن محمدمهدي، رسائل و مسائل، قم: کنگره نراقیین، . 56
 .ق1417البیت،  نوري، محدث، میرزا حسین، خاتمۀ المستدرك، قم: مؤسسه آل. 57
 ق.1407دارالریان للتراث،  :زوائد و منبع الفوائد، قاهرةهیثمی، ابوالحسن علی بن ابوبکر، مجمع ال. 58

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

nm
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

Powered by TCPDF (www.tcpdf.org)

                            26 / 26

http://pnmag.ir/article-1-2159-en.html
http://www.tcpdf.org

