
 
  تحلیل و نقد ،وصف قرآن از بهشت در پیوند با فرهنگ زمانه نزول از نگاه روشنفکران معاصر
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  چکیده
 پذیري قرآن از فرهنگ اعـراب عصـر نـزول در   مبنی بر تأثیراین مقاله نظر روشنفکران معاصرِ دینیِ مسلمان 

این نتیجـه رسـیده کـه خداونـد در معرفـی بخـش       هاي بهشتی را مورد تحلیل و نقد قرار داده و نهایتاً به  توصف نعمت
اساس بر ـباشد   ها در همه عصرها می تمامی انسان که مورد خواسته و آرزوي ـنامحدود بهشت  هاي  کوچکی از نعمت

اصول عقلایی محاوره و متناسب با مخاطبان اولیه قرآن، از الفاظ، تعابیر و معهودات مردم عصر نزول، به صورت بهینـه  
وجـود در  گویی خارج شود یا از فرهنگ آن زمان تـأثیر بپـذیرد. بـا ایـن      رده است، بدون اینکه از مرز واقعاستفاده ک

هاي دنیایی اشاره کرده و در مقابـل   ها با مشابه به تفاوت ماهوي آنهاي بهشتی نیز  معرفی همین بخش محدود از نعمت
    باشد، خبر داده است. می از تصور عقول بشري شمار دیگري که خارج هاي بی نعمت هاي معنوي و نعمت از وجود

  
 .روشنفکران معاصر ،فرهنگ عصر نزول ،توصیفات بهشت ،قرآن :ها هکلید واژ
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  مقدمه ـ1

یکی از مسائل مهم و برجسته در حوزه زبان قـرآن کـه از سـوي روشـنفکران معاصـر      
کـه بـا   است زمانه پذیري قرآن از فرهنگ مسأله تأثیربسیار مورد کاوش قرار گرفته است، 

، تعابیري چون بازتاب و انعکـاس فرهنـگ عصـر نـزول، نـاظر بـر فرهنـگ عصـر نـزول         
پذیري از فرهنگ زمان نزول، متناسب با فرهنگ عصر نزول، همزبـانی بـا اقتضـاءات     تأثیر

  اند. ... از آن بحث کردهعصر، مماشات و تساهل با فرهنگ عصر نزول و 
هاي مقدسشـان ابـراز    پیرامون کتابیهودي و مسیحی  این نظریه ابتدا توسط دانشمندان

 ـ28: رضـایی اصـفهانی،   نکــ  ( شد و سپس توسط مستشرقان به قرآن سرایت کـرد  و  32ـ
محمد مانند هر شخصیت مصلح « گوید: می ). به عنوان نمونه آرگیپ مستشرق انگلیسی177

دهی بـه   از ساماننوآوري از فرهنگ محیط اطراف عربستان بهره برد و تأثیر گرفت و پس 
خویش، توانست سخنی و پیامی برتـر   ههاي جامع ها و تطبیق با نیازها و واقعیت آن اندیشه
 »هاي رایج سرزمین خود را به مردمش عرضه کند. او در این برنامـه موفـق شـد    از اندیشه

 )100، سوقیالد(

در  »شـیطان  مـس «پذیري قرآن از فرهنگ زمانه در مـواردي چـون   اگرچه اشاراتی به تأثیر
) ولـی  1/162 ؛ بیضـاوي،  1/320: زمخشـري،  نکـ ( ن متقدطم وجود دارداسخنان بعضی از مفسطر

باشـد.   مـی ظهور و بروز جدي و گسترده این مسأله در میان مسلمانان مربوط به چهار دهه اخیر 
شـار  ش بـا انت 1366این نظریه ابتدا میان روشنفکران معاصر عربی به سردمداري ابوزید در سال 

و سپس در میان روشنفکران معاصر ایرانی به سردرمداري سروش از سـال   »مفهوم النص«کتاب 
، مطرح شد. سایر روشنفکران معاصـر  »قبض و بسط تئوریک شریعت«ش با انتشار کتاب 1369

  اند. ها پرداخته به بسط و گسترش دیدگاه آن هم متأثر از این جریان
انـد   سعی کـرده هاي مختلف قرآنی،  در حوزهستناداتی ها و ا ذکر مثال این روشنفکران با

تأثیرپذیري وحی قرآنی از فرهنگ زمانه را اثبات کنند و نتیجـه بگیرنـد کـه قـرآن متنـی      
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، ایلا، لعـان ، ، پسرخواندگیو کنیز بردههایی چون وجود احکام  مثالتاریخی و بشري است. 
قـرآن؛ وجـود ضـمایر مـذکر و      هاي حرام؛ تقویم قمري ماه ظهار، تعدد زوجات، حجاب و

ها؛ آیات داراي شـأن نـزول؛ فرهنـگ بازرگـانی و      و نفرین هاسوگند گفتمان مردانه قرآن؛
چشـم   العین، سـحر، جـادو،  ک، حورتجارت، کوچ تابستانی و زمستانی قریش؛ اعتقاد به ملَ

 ه شـدن شـیاطین بـا   هفتگانه و رانـد هاي  زدگی بر اثر مس شیطان؛ آسمان ، جن و جنزخم
  هاي آسمانی و ... .  شهاب

چنین نظریاتی باعث به وجود آمدن پیامدهاي خطرناکی چون تصور بروز اشتباه و مطالب 
خلاف علم در قرآن، نفی اعجاز قرآن، ناکارآمدي و کنار گذاشتن بخشی از معارف قرآن براي 

 ـ     رآن، عصر حاضر، نفی جاودانگی و جهانی بودن قرآن، بشـري و کـلام پیـامبر(ص) بـودن ق
 ـ32: نصیري، ـ (نک عصري و تاریخ مند بودن قرآن و نهایتاً بی اعتبار شدن و انکار قرآن ؛ 44ـ

اند. البته این نظریات زمینه رشـد و بالنـدگی در    شده )179ـ163؛ نصري، 2؛ 282ـ241فقیه، 
  گشوده است.نیز ن و اندیشمندان انوع نگاه به قرآن و معارف آن را براي محقق

 یی که اکثر روشنفکران معاصر در تبیین نظریه خـود مبنـی بـر انعکـاس یـا     یکی از شاهدها
ی اسـت کـه بـه توصـیف     کننـد آیـات   مـی  پذیري قرآن از فرهنگ عصر نزول، به آن استنادتأثیر
  اي که در این مقاله به تحلیل و نقد آن خواهیم پرداخت. پرداخته است؛ مسأله هاي بهشت نعمت
  

  بیان مسأله ـ2
(کـه سخنانشـان در ادامـه خواهـد آمـد)       ز روشـنفکران معاصـر دینـی   به باور برخی ا

هاي اعراب عصـر نـزول و متناسـب بـا      از بهشت ناظر به نیازها و خواستهتوصیفات قرآن 
فضاي اقلیمی حجاز و متأثر از آن است. قرآن در توصیف بهشت بـه امـوري پرداختـه کـه     

انگیـز   و فـرح  آور و براي آنـان نشـاط  بیشتر مورد پسند ذائقه و آمال مردم عصر نزول بوده 
خیز  هاي حاصل میناست و تنها در چشم آنان زیبا و خواستنی است ولی براي مردمان سرز

انگیـزد و جاذبـه چنـدانی     نمی و سرسبزي چون شمال ایران و اروپا شوق و رغبت خاصی
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قرار  علفآب و  هاي خشک و بی و بیابان ندارد. از آنجا که اعراب در گرماي سوزان حجاز
اند، بهشت ترسیم شده در قرآن ناظر بـه   محروم بودهاند و از باغ و چشمه و سرسبزي  داشته

هاي بهشتی چـون   ن از نعمتتر اگر قرآ به عبارت جزئیچنین کمبودهایی مطرح شده است. 
ها، سایه، حورالعین،  ، میوههاي آب زلال و گوارا، سبزه و درخت چشمه باغ و بستان، نهرها،

هـاي زربافـت و ...    طلا و نقره، لباس هاي ، وسایل آسایش و استراحت، ظرفپرنده گوشت
و متناسـب بـا   سخن گفته، به این خاطر است که مورد آرزو و خواسته عرب عصـر نـزول   

  ها بوده است. معیشت و طبع آن
 بیان حقـایق بهشتی هاي  نتیجه چنین دیدگاهی این است که خداوند در توصیفات نعمت

جهانِ خـارج و  هاي  و این توصیفات بازتاب مستقیم نعمت را قصد نکرده خارجیواقعی و 
و بـراي   واقع نیست بلکه حاکی از تصورات و آرزوهایی است که در ذهن مردم عصر نزول

ها برانگیزاننده بوده است؛ لذا چنین توصیفاتی دیگر براي مردم عصر و زمانه ما کـارایی   آن
تـا چـه   نظـرات روشـنفکران معاصـر     آن است که بدانیممقاله  در ایناما مساله مهم ندارد. 

  اي استوار است و احیاناً چه تقدهایی بر آن وارد است؟ بر چه ادله ،واقعیت داشته
  

  روشنفکران معاصر نظراتـ 3
نظرات روشنفکران معاصرِ مسلمان در این زمینه به یک شکل و سیاق نیسـت، عـده اي   

ت خود در مورد تأثیرپذیري قرآن از فرهنـگ زمانـه،   به صورت بسیار کم رنگ ضمن نظرا
و از هاي بهشتی هم به عنوان شاهد مثال اشاره کرده  مواردي از توصیفات قرآن از نعمت به

تر و در جاي جاي آثـار و سـخنان    مفصلاي دیگر همچون سروش  اند. عده کنار آن گذشته
  اند. خود استناد کردهنظریه خود به توصیفات قرآن از بهشت به عنوان شاهدي بر 

کـه تصـویر   اسـت  معاصـر   پژوهان ادیبان و قرآن وي از: علی الصغیر . محمدحسین1ـ3
ت ل میحسى بهشت را یکی از روش هاىلذّ داند و معتقد اسـت قـرآن   هاي قرآن در ذکر مثَ

متناسب با آمال و آرزوهـاي عـرب و در قالـب چنـین توصـیفاتی از بهشـت و بـا هـدف         
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از یک نکته روان شناسانه استفاده کرده و تشـبیهات   روحى او درمان و فرد بر تأثیرگذارى
ت  «نویسد:  او می خود از بهشت را آورده است حسـى بهشـت اسـلوبی از     هـاى تصـویر لـذّ

ل«هاي  اسلوب همتـا  ب بیبراي درمان روحی است، لذا آب جاري و شیر خالص و شرا »مثَ
نشـینی  مورد خواسـته عـرب بادیـه   ست که هاي گوناگون، تصویري او عسل خالص و میوه

است، عربی که از آب و میوه و سایه ممتد دور اسـت و ایـن شـیوه ارتبـاط تنگـاتنگی بـا       
زندگی او دارد و نهایت آرزوي او آن است که آب بین دسـتانش روان شـود، اگـر مسـأله     

گناهـان  ... و نهایتاً امر معنوي بزرگ بخشش و شراب و عسل خالصفراتر و به سوي شیر 
هـا و   [توصیفات] پاسخی است براي خواسـته  شود. در این به ان اضافه میو نجات از آتش 

فطرتاً براي رسیدن به  [عرب]. به همین خاطر روان شناسان معتقدند که انسان احساسات او
 .»هـایش بکاهـد   و تـنش  هـا  از شـدت سـختی  کنـد تـا    ها و آرزوهایش تلاش می خواسته

  )  354ـ353الصغیر،  علی(
، اگر چه »القرآن فی الفنیة ةالصور ظیفةو«نویسنده کتاب  . عبدالسلام احمد الراغب:2ـ3

ها را جهـت   کند ولی آن اي نمی اشارهبه سخنی از غیر واقعی بودن توصیفات قرآن از بهشت 
هاي آن زمان و تشویق و ترغیب تقریب به ذهن اعراب زمان نزول و در تقابل با محدودیت

است. به عنوان نمونه توصیفات قرآن از نهرهاي جـاري  غرض دینی، دانسته  ها به جهتآن
 : احمـد نکــ  ( داند و آفتاب سوزان عربی می هاي دائم را در تقابل با خشکی صحرا هو سای
ختار بهشت ) با این وجود وي در جایی دیگر سا373و  369و  365و  189ـ187،  الراغب

  )  366 ،جا(همان داند میها نزد بشر  را موافق با همه سلیقه
تـرین   مفصـل  تـرین و  صـریح در میان روشنفکران معاصر عربی . نصر حامد ابوزید: 3ـ3

مطالب را وي مطرح کرده است و اهتمام زیادي به تبیین دیـدگاه خـود دارد. وي قـرآن را    
داند و معتقد است اوضـاع فرهنگـی و اجتمـاعی و اقتصـادي و تـاریخی       فرهنگی میمتنی 

 داري، حد زنا، تعدد زوجـات، طـلاق، ارث، تجـارت،    اي عرب چون کنیز، برده یلهجامعه قب
، ربا، جن، شیاطین، تعویـذها، سـحر، تـأثیر    نحوة رابطه با کفار و کیفیت اخذ مالیات از آنها
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... در متن قرآن انعکاس یافته و جزء شواهد تاریخی و مفاهیم ذهنـی  وحسد و چشم زخم 
شوند و براي بشر معاصر پیـامی در بـر    می صر نزول محسوبموجود در فرهنگ و قلمرو ع

 ـ79و  69و  68، معنـاي مـتن  ؛ همو، 213ـ210، نقد الخطاب الدینیزید، ابو: نکـ ( ندارند  ـ
ي دیدگاه 360ـ357، مندي تاریخ؛ همو، 506و  91 ). وي با چنین سخنانی راه را براي تسرّ

و تبیین بیشـتر ایـن   روشنفکران به بسط خود بر موارد دیگري باز کرده است؛ چنانکه سایر 
: ـ (نک ـ انـد  هـاي دیگـري از قـرآن ارائـه داده     اند و براي آن شواهد و مثـال  نظریه پرداخته

  .)182ـ177؛ طباطبایی، 142ـ128فراستخواه، 
  بـه   مربـوط   و مسـائل   قیامـت   در توصیف  قرآنشود که  می از سخنان او چنین استنباط

از   کـه  بـه همـین دلیـل اسـت    و  و جامعه عصر خود توجه داشته به فرهنگ  جهنمو   بهشت
 اسـت   بـوده   روز اعـراب   آن  معیشـت   با نوع  متناسب  برد که می  نام  هایی ها و خوردنی میوه

بـر مبنـاي دیـدگاه ابوزیـد از      ).292 ،انکار قرآن؛ همو، 102 ،ابوزید و قرائت متن(نصري، 
لت و محدودیت مکانی حجـاز و فرهنـگ عربـی    آنجا که قرآن در حصار زمانی عصر رسا

قرار گرفته است، خداوند توصیفات بهشت را هم به مقتضاي نیازهاي عصر نـزول توصـیف   
کرده است البته خود خداوند این مجوز را داده است که این دسـت از آیـات کنـار گذاشـته     

  .)42ـ41: نصیري، نکـ ( شوند یا مطابق با نیازهاي هر عصر تفسیر و تأویل شوند
در میان روشنفکران معاصرِ ایرانی نظـرات سـروش در زمینـه    . عبدالکریم سروش: 4ـ3

رترین  آن از فرهنگ زمانه از همه گستردهتأثیرپذیري قر اندیشمندان در تر است. وي از مؤثّ
ها، انجام سـخنرانی و مصـاحبه و    نامه نوشتنباشد که با تألیف کتب و مقالات،  این زمینه می
طرفداري و ترویج این دیدگاه پرداخته است. سخنان سایر نواندیشان معاصـر در   گفتگو، به

ر و به نوعی برگرفته از سخنان وي   باشد. می ایران نیز متأخّ
زعم خود به انگیزه خدمت به قـرآن و در جهـت اصـلاح دینـی و زدودن      اگرچه وي به

 رداختـه اسـت  شبهات از وحی قرآنی و حل مشکل جوامـع مسـلمین بـه بیـان نظـراتش پ     
)، ولی غافل از اینکه بـه جـاي دفـع شـبهه     372و  366و  365 ،قبض و بسط...(سروش، 
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  موجب ایجاد شبهات جدیدي شده است که پیامدهاي بسیار خطرناکی به دنبال دارد.
هم زبان کند که پیش از ف بیان می »قبض و بسط تئوریک شریعت«سروش ابتدا در کتاب 

از این پـیش   ها نیست؛ یکی اي از آن ایی را پذیرفت که چارهه وحی باید آراء و پیش فرض
متابعت یا عـدم متابعـت کـلام    «داند  خاذ موضع در برابر آن را لازم میها را که وي ات فرض

تـر بـه صـورت     پیش). البته وي 283، جا(همان است »وحی از فرهنگ معاصران نزول وحی
مـس  «چـون   هـایی هـم   استناد به مثالیک احتمال به این پیش فرض پاسخ مثبت داده و با 

هـاي مـتقن بشـري پـیش      واردي که منافاتی ظاهري بـا یافتـه  گوید در چنین م می »شیطان
زدگی بر اثر مس شیطان) در  جن( گونه اقوال استراتژي این است که بگوییم این آید، یک می

بسـط  (همـو،   مماشات با فرهنگ اعراب خرافه پرست روزگار نزول وحی صادر شده است
تر به اتخاذ موضع  به صورتی صریح »بسط تجربه نبوي«). سپس در کتاب 134، تجربه نبوي

رضَـی  «پـردازد و ضـمن بحـث     در مورد این پیش فرض فهم دینی می یکـی از   »ذاتـی و ع
رضَیات دین اسلام را  و آن را شـامل: زبـان،   29(همـو،   کنـد  بیان مـی  »فرهنگ اعراب«ع (

هاي عقلی و خیالی، عادات و آداب و  معیشتی، ضعفها و قوت هاي سلوکی ها و سبک سلیقه
، جـا (همان دانـد  یره واژگانی و مفهومی و غیـره، مـی  مألوفات و مشهودات فکري، غناي ذخ

نه فقط زبان اسلام بلکـه فرهنـگ آن هـم عربـی و     « گوید: می ). وي در تبیین نظر خود62
رضَی است و اوج آن هـم اسـتفاده از مفـاهیم و تصـورا     فرهنـگ و     ع تی اسـت کـه فرزنـد

(نـه زنـان چشـم     بینی اعراب است؛ اینکه قرآن نشان از حوران سیه چشـم  ي جهان پرورده
ـور  بینـد  ها ساکن مـی  خیمه دهد و اینکه آنان را در آبی) در بهشت می ح)  ـورات ْقص ـی  م ف 

یام) و  ْمـوز گویـد:   می گرمسیري مورد شناخت اعراب سخنهاي  اینکه از میوهالخ ـحٍ  (و  طلَْ
نضْوُد) کِهَةٌفا (فیهمِا ، خرما و انارم لٌ و ـان  و نخَْ م انگـور  ر ،( و)  ًبـا نَ ع ـبا  و ) و اینکـه در  قضَْ

قُ  * وعَةٌموضوُ (وأکَوْاب دهد زرباف نشان میهاي  ها و فرش و بالشها  بهشت از کوزه  نمَـارِ
فوُ صفَةٌم و * ِرابی ثوُ زب عـروف عـرب   ور و زنجبیل و ... را که متعـارف و م ) و اینکه کافثَةم
دهد که چگونه رنگ و بوي ذوق و ظرافـت و خلـق و    کند؛ همه نشان می اند مطرح می بوده
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یشه اسـلامی را چـون   خشونت و رسم و عادت و محیط و معیشت عربی، هسته مرکزي اند
لام در محیطـی  گرفته است. تردید نیست که بعثت پیامبر عزیز و عظـیم اس ـ قشري ستبر فرا

اي از فـروغ   زد؛ و بدون آنکه ذره نون شفاي او را پاك رنگی دیگر میدیگر، دفتر وحی و قا
گـوران و   و فخامت پیام آن بکاهد، او را از اشاره کردن به سـتوران و حـوران و زنـده بـه    

صـدف و پیـام برهنـه     اینکه در آن صورت گوهر بی کرد. نه نیاز می قریش و ابولهب و ... بی
رضَیاتی دیگر تعرضّ میکرد می عرضه م و پیامش، جامه و زیـور دیگـر   کرد و کلا ، بل به ع
  ، با تلخیص)57ـ55، جا(همان »پوشید می

شود، وي در حجاز و  حمد عرب است لذا قرآن هم عربی میم« گوید: در جایی دیگر می
ادرنشـینی پیـدا   گاه چهره عربی و چ کند، لذا بهشت هم می در میان قبائل چادرنشین زندگی

ـور ( انـد  ها نشسته خیمه کند: زنان سیاه چشمی که در می ح  ـورات ْقص ـی  م یـام  ف ْسـوره   الخ ،
  .(همو، بشر و بشیر) »)الرحمن

با توجه به سخنان فوق، سروش مـواردي چـون توصـیفات قـرآن از بهشـت را جـزو       
رضَیات دین و متأثر از فرهنگ و محیط اعراب آن در عصـري دیگـر   داند، لذا اگر قـر  می ع

کـرد، ولـی بـا ایـن وجـود پیـام و گـوهر اینگونـه          می شد این توصیفات هم تغییر می نازل
  ماند. می ثابتها  توصیفات در همه زمان

وي در این سخنان اولاً مشخص نمی کند که ذات، گوهر و پیـام خداونـد از توصـیفات    
اي تفهـیم و تحصـیل آن از   بهشت که از نظر وي مقاصد و ذاتیات دین هستند و خداوند بـر 

)، چیست؟ ثانیـاً صـریح   80 ،بسط تجربه نبوي(همو،  محیط و فرهنگی خاص کمک گرفته
واقعی و از باب مماشات با فرهنگ اعراب تواند غیر می کند که آیا توصیفات بهشت بیان نمی

ر تر د ؟ آیا همانطور که پیشعصر نزول براي رساندن پیام و غرضی دیگر به مخاطبان باشد
کنـد کـه قـرآن بـراي      می کتاب قبض و بسط تئوریک شریعت به عنوان یک استراتژي بیان

اداي مقصود و غرض خود جایز است از فرهنگ و معتقدات اعراب عصر نزول ولو دروغ و 
)، در مورد توصیفات بهشـت  135 ،قبض و بسط تئوریک شریعت (همو، خرافه کمک بگیرد
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رضَیات را بیرون از حوزه انتظارات واقعی ما از چنین نظري دارد؟ آیا همانطور ک هم ه باید ع
)، باید توصیفات بهشت را هم غیر واقعی 316 ،بسط تجربه نبوي: همو، نکـ ( دین تلقی کرد

رضَـیات اصـالت محلـی و دوره اي     و خارج از انتظار ما از دین دانست؟ آیا همانطور که ع
)، باید توصیفات قـرآن  31، بسط تجربه نبوي: همو، نکـ ( دارند نه اصالت جهانی و تاریخی

  از بهشت را هم براي مکان و زمان خاصی بدانیم؟
نمی گوید ولـی نتیجـه طبیعـی و پیـام سـخنان او       یچه سروش مستقیماً چنین سخناگر

هاي بهشت و انکار حقیقت خارجی  چیزي جز غیر واقعی پنداشتن توصیفات قرآن از نعمت
  ها، نیست. آن

کند که نظریـه او در کتـاب بسـط تجربـه      می رین سخنانش باز تأکیدسروش در جدیدت
رنـگ و بـوي   نبوي به تبیین چند معضل کلامی و تفسیري کمـک کـرده اسـت. از جملـه:     

 فرهنگ عربی و قبائلی در سراسر قرآن و تاریخمندي آن، مثل توصیف نعمـات بهشـتی بـه   
(همـو،   هـا و ...)  شسته در خیمه(حوریان ن پسندیدند می اي که اعراب حجاز آن دوران ونهگ

) او با تبیینی جدید در مقالات رویاهاي رسولانه، توصـیفات قـرآن از   6رویاهاي رسولانه 
داند که پیامبر(ص) در رؤیا و تجربه قدسی خود  می بهشت را عین روایت واقعه ي تصویري

(همـو،   یـر شـود  ) که باید تعب6و  5و  4و  3و  1: همو، رویاهاي رسولانه نکـ ( دیده است
  )6رویاهاي رسولانه 

از نظرگاه سروش چون پیامبر(ص) بشر و محصور در تـاریخ و فرهنـگ خـود اسـت،     
و تاریخ عربی عصر نـزول را گرفتـه اسـت. بـه      همان رؤیاهاي او هم رنگ و بوي فرهنگ

د( ويتعبیر  ي خیـال   در آینـه  ست؛اوهاي  و گزارشها  تجربه ،رؤیاها ،)صمحوریت با محم
آمیزنـد،   ها با حوریانِ همیشه بـاکره درمـی   از روزن رؤیاي اوست که بهشتیان در خیمه او و

کننـد، و گنهکـاران پیراهنـی از     مـی  شراب مبادلههاي  خورند و جام می موز و انار و خرما
 ).5: همـو، رؤیاهـاي رسـولانه    نکــ  ( داندازن می روغن داغ بر تن دارند و در آتش پوست

مـد(ص) را  ي خیـال مح  صورت بدانیم، مدخلیت قوه را بی صیفاتاین تو اگر حقیقت حتی
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). با 6(همو، رویاهاي رسولانه  توانیم انکار کنیم نمی ها صورت در صورت بخشیدن به آن بی
این تعبیر از نظر سروش اگر این تجربه را بشري دیگر در تاریخ و فرهنگ دیگري داشـت،  

کند بـا   می ساخت. در واقع او سعی می نمایاندر آیینه خیال او بهشت طور دیگري خود را 
ـ تـاریخی  بهشت، قرآن را متنی بشـري    وصفپذیري قرآن از فرهنگ زمانه در اثبات تأثیر

زعم خود در سایه چنین دیدگاهی موجب سهولت فهم و تبیـین مـتن قـرآن     معرفی کند و به
فات و تأویلات غیر لازم و غیر سالم را از ب ین ببرد. لذا معتقد اسـت  گردد و بسیاري از تکلّ

شـویم کـه قـرآن سـیه      زده نمـی  بودن متن قرآن دیگـر شـگفت  تاریخی  ـبا پذیرش بشري  
همه رنـگ و بـویی عربـی و قـومی و     زیرا  نشاند می عربیهاي  بهشتی را در خیمه چشمان
اند و شاید کمی آن سو تر، دل کسی را نربایند  دارند و سخت به خطه حجاز وابسته شخصی
  (همو، طوطی و زنبور)  ي کسی را تیز نکنندو اشتها

در قالـب  «نویسنده معاصر دیگري که بعـد از سـروش تعبیـر    . سید هدایت جلیلی: 5ـ3
تـر و   ، بـا تحلیـل و تفسـیري ملایـم    »لسـان قـوم  «را در تبیـین معنـاي    »فرهنگ قوم بودن

 ـ می تر از سروش به کار محتاطانه گ قـوم سـخن   برد. او معتقد است اینکه قرآن موافق فرهن
گفته یعنی از فرهنگ، باورها، عواطف و عوامل آشنا براي مخاطبان جهـت رسـاندن و جـا    

ن و  نـه تأییـد و نـه    ها سخن گفـت  بهره گرفته؛ البته نه به میل آن انداختن سخن و پیام خود
ها ها و شاهد ) سپس به عنوان یکی از نمونه41، (جلیلی ها. ها و معلومات آن تکذیب دانسته

قرآن در بیان احوال آخرت و تصویري کـه از قیامـت، روز   « گوید: می ظریه خود چنینبر ن
گیـرد   می  بهرهکند، از عناصري  می داوري، برزخ، بهشت و بهشتیان، دوزخ و دوزخیان ارائه

  که  تمتعاتی  نوع ِ غالب .روز آشناست  آن  عرب  يهجامع  و فرهنگ  عناصر در معیشت  آن  که
از   کـه   و تصویري  ترسیم  از بهشت  که  ها، فضایی  ها و نوشیدنی  ها، خوردنی یوهشمرد، م برمی
  روز قابـل   آن  عـرب   دهد، بـراي  دو خبر می  از آن  را که  شود، عناصري می  داده  نشان  جهنم
هـا   . چنان نیست که با فضاي زندگی و جهان و نوع معیشت آناست  و لذا بر انگیزنده  درك

شود کـه در محـیط زنـدگی و نـوع      می ایر باشد؛ بلکه در قرآن به مواردي اشارهبه کلی مغ
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لذیـذ،  هـاي   به نوعی حضور دارد؛ نهرهاي جـاري، درختـان میـوه، گوشـت    ها  معیشت آن
ـا،      هاي  گوارا، خادمان و ساقیان، تختهاي  نوشیدنی مقابل هـم چیـده شـده، پشـتی و متکّ
  ).42، جاهمان( »و چادرها، زنان زیبارو و ...ها  غرفه

کند اینکه قرآن در توصیفات بهشت، موافـق   م است و مشخص نمیسخنان وي کمی مبه
کند یا  می را هم تأییدها  گوید، آیا واقعیت خارجی آن می فرهنگ یا در قالب فرهنگ سخن

خیر؟ آیا خداوند صرفاً براي رساندن پیام و هدف خود از چنین تعابیر متناسب با فرهنـگ  
  صیف بهشت استفاده کرده یا خیر؟اعراب در تو

کند که چنین معنایی که بـراي   می مستقیم اشارهخود ایشان در ادامه به صورت غیر البته
شناسانه عمیقی دارد که در فهم ما از دیـن   کر کرده است آثار و پیامدهاي دینذ »لسان قوم«

). وي ایـن پیامـد را   43، جـا (همان نمایانـد  می اي دیگر چهره گذارد و دین به گونه می تأثیر
گویـد:   می زبان دینهاي  و خصلتها  داند و در شمردن یکی از ویژگی می متوجه زبان دین

مردمی است و قرآن موافق فرهنگ عرب آمده است و بـه نـوعی    ـزبان دین، زبان عرفی  «
  .)جا(همان »هاست و مماشات با باورها و معلومات آنمتضمن تسامح 

واقعـی  پـذیرش غیر  ن تبیینی در مورد توصیفات بهشت همانآیا یکی از پیامدهاي چنی
بهشتی نیست؟ آیا خداوند براي رساندن پیـام و مقصـود   هاي  بودن توصیفات قرآن از نعمت

خود و از باب مماشات با فرهنگ مردم عصر نزول از چنین تعابیر غیر واقعی در توصیفات 
کند، توصـیفات   می این نویسنده بیانبهشتی بهره گرفته است؟ اگر آیا آن طور که هاي  نعمت

  بهشت فقط براي اعراب آن روز قابل درك و برانگیزنده است؟
اسـت و   »در قالب فرهنگ قـوم بـودن  «پاسخ مثبت به این سوالات نتیجه طبیعی نظریه 
فـوق بـراي زبـان    هاي  خصلت« کند: می خود نویسنده در چند موضع به این مطلب اعتراف

اي از مواضع به همراه خواهد داشت  حت و واقع نمایی را در پارهم صرادین، تا حدودي عد
  .)جا(همان »و بعد معرفت بخش آن را در بوته تردید خواهد افکند

تمثیلـی   ـفرض مجاز گویی، فرض همزبانی وحی با مخاطبین، و فرض خصلت کنایی  «
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زء آیـات بـا   براي آیات ... مفسر را وامی دارد که غرض را بگیرد و از تطبیق جـزء بـه ج ـ  
حقیقت چشم بپوشد و از زبان دین انتظار نداشته باشد که بتواند بار فنیّ، علمی و تخصصی 

  .)جا(همان »را حمل نماید
از نویسندگان معاصر در ایران و داراي کتب و مقالات فراوانی مقصود فراستخواه: . 6ـ3

باشد. وي  می اي رشتهریزي آموزشی و مطالعات میان در حوزه دین، جامعه شناسی، برنامه 
نیز با تقریري مشابه تفکیک سروش بین ظاهر دین با مغز و گـوهر دیـن؛ مخاطـبِ ظـاهر     

هـا   داند که قرآن درسطح معرفت و عقول آن می قرآن را مردم عصر نزول و قوم پیامبر(ص)
سخن گفته و مختصات پیرامون و اندازه معلومات آنان را ملاحظه کرده و سعی کرده مـردمِ  

اطبِ خود را از هر نظر پیش برد و بالطبع ظاهر آن بیش از هر چیز ناظر به مناسـبات و  مخ
و نیازهاي آن روز است، اما باطنش الهام بخش مومنان در همه اعصـار  ها  مسائل و واقعیت

ک خداینامه است و در پس همـه  باشد؛ به تعبیر دیگر قرآن در گوهر خویش ی می و امصار
عبیري قدسی و متعالی از هستی به دست دهـد و در مقـام بیـان آن    خواهد ت می هایش جنبه

، زبان قـرآن (فراستخواه،  است که حقیقتی فرازین و غایتی بازپسین در این عالم وجود دارد
کتاب و هاي  کند که با خرد ورزي از سطوح و پوسته می ). او پیروان قرآن را دعوت29و28

آراء و  ،قـرآن ، (همـو  ایت الهـی نایـل بیاینـد   شریعت بگذرند و به مغز و لباب دیـن و هـد  
  )142، انتظارات گوناگون

  به خود،  فلسفی  روش  پایه بر  چنین دیدگاهی مشابه فرقه باطنیه است. باطنیه از گذشته
 جهـان  (دانشـنامه  اند آورده  روي هاآن  دانستن  رمزي و  جنتّ  درباره  قرآنی  هاي داده  تأویل
 و دارد ظـاهرى  پذیرند و معتقدنـد قـرآن   نمى را قرآن ظاهر به استنادها  ) آن11/12 اسلام،
  ).1/542 ،  (الزرقانى آن ظاهر نه است باطن قرآن از اصلى مقصود و باطنى؛

این نویسنده نیز مانند سروش بیان نمی کند که مقصود از مغـز و لبـاب دین[گـوهر] در    
ر بـاطن آیـات و از جملـه    توصیفات بهشت چیست؟ یا آن حقیقت قدسی و متعـالی کـه د  

بهشتی نهفته است، چیست؟ وي فقط در چند مورد از مقاله خود به ذکر تعـابیري  هاي  نعمت
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مسائل تربیتـی  «، »تأثیر روانشناختی و اجتماعی«، »تربیتی و اجتماعیهاي  هدف«کلی چون 
خواه، فراست( کند می بسنده »عدالتخواهی و اصلاح جامعه«و  »اصلاحات اجتماعی« »و معنوي
  ).132ـ131، آراء و انتظارات گوناگون ،قرآن

محـیط  وي در جایی دیگر توصیفات قرآن از معاد و آخرت را مطابق با صبغه عربـی و  
) و 31ـ30 ،دین در چالش اعتقاد و انتقاد(همو،  داند می قرن هفتم میلادي در جزیره العرب

با اشاره به دیدگاه گروهـی از   »حدوث قرآن  در  عربی  نقش ذهن و زبان پیامبر«ذیل عنوان 
 چون پیغمبر در مکه و در سده هفـتم مـیلادي زنـدگی   « گوید: می معتزله و تأیید ضمنی آن

آن  کرد، تجربه باطنی و وحیانی او هم در قالب کلمات و عباراتی آمده اند که متناسب با می
ن شـرایط و  زمان و مکان و اوضاع و احـوال و مقتضـیات هسـتند و مسـتقیماً نـاظر بـر آ      

)؛ مثلاً درباره لغةالتی سیعبرعنها بواسطۀ کلام من اي  ة(االله یخلق الفکر باشند می خصوصیات
رفته   سخن(حور)  چشم سیاه  زنان  از  مورد بهشت  به کار رفته نه مؤنث، و در  مذکّر  لفظخدا 

  .)128، آراء و انتظارات گوناگون ،قرآن(همو،  »آبی  چشم  نه مو بور
صود نویسنده این باشد که چون پیامبر در میان مردم عرب قرن هفتم میلادي ظهـور  اگر مق

کرده، کلمات و عبارات قرآن هم متناسب با آن شرایط و ظرف زمانی نـازل شـده، صـحیح و    
مورد پذیرش است اما اینکه خود پیامبر(ص) این الفاظ را بر اثر تجربه باطنی و وحیانی خـود  

ین مسائلی فقط ناظر به شرایط و خصوصیات عصر پیامبر باشـند نـه   ساخته باشد یا اینکه چن
  سایر عصرها، قابل پذیرش نیست و در ادامه به نقد و بررسی آن خواهیم پرداخت.

نظرات مطرح شده فوق در سخنان روشنفکران معاصر بـه روشـنی دلالـت بـر تـأثیري      
دارنـد. نتیجـه چنـین    پذیري قرآن از فرهنگ اعراب عصر نزول در زمینه توصیفات بهشت 

بهشتی نمی باشد. لذا چنانکه پـیش تـر   هاي  اعتقادي، چیزي جز غیر واقعی پنداشتن نعمت
گذشت این روشنفکران جهت تبیین این مطلب و طبیعـی جلـوه دادن آن گـاهی گفتـه انـد      

فه در قرآن تواند مطالب غیر واقعی و خرا می خداوند در راستاي هدف و غرض اصلی خود
رضَیات و بیرون از حوزه انتظـارات مـا از دیـن هسـتند؛     ها  اند این هی هم گفتهبیاورد؛ گا ع
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اي جـز مماشـات و    اند چون قرآن در عصر و زمان خاصی نازل شده چـاره  گاهی هم گفته
اندیشی نبوده؛ گاهی هم چنین تعـابیري را   مسامحه با آرزوهاي مردم عصر نزول و مصلحت

اند؛ گاهی هم گفته اند باید انتظارات خود از دین را تغییر  از باب اسلوب زبان تمثیلی دانسته
رسـید و یـا چنانکـه در    هـا   داد و از ظاهر این آیات عبور کرد و به باطن، گوهر یا مغز آن
بهشت را هماننـد رؤیـا   هاي  آخرین نظرات سروش آمده است باید توصیفات قرآن از نعمت

  را بفهمیم!.ها  تعبیر کنیم تا آن
  

  نظرنقد و  ـ4
پیش از بیان دیدگاه برگزیده خود با استناد به قـرائن و شـواهد قرآنـی، لازم اسـت بـه      

  تحلیل و نقد دلایل و شواهد ارائه شده توسط روشنفکران معاصر، بپردازیم.
  

  . لسان قوم1ـ4
اهد و مثال هـایی  روشنفکران گفته شده اکثراً دلیلی را ذکر نکرده اند و صرفاً به ذکر شو

مطابق با فرهنگ اعراب عصر نزول اسـت. تنهـا مـورد    ها  اند که به زعم آن داختهاز قرآن پر
 منْ أرَسلنْا ما و«اند آیه  ر دیدگاه خود از آن استفاده کردهقابل ذکري که به عنوان استدلال ب

نی مسـتقل بـه   باشد. لـذا در قالـب عنـوا    می )4 ،هیما(ابر » لهَم لیبینَ قوَمه بِلسانِ إِلاَّ رسولٍ
  .پردازیم می بررسی آن
اند لسان قوم در این آیـه بـه معنـاي فرهنـگ،      اي از روشنفکران معاصر گمان کرده پاره

آداب و باورها و عقاید آنان است. در میان معاصران مسلمانِ عرب ابتدا ابوزیـد در کتـاب   
کنـد و   مـی  اشارهبه این مطلب که زبان قوم انعکاسی از فرهنگ آن قوم است  »مفهوم النص«

هـاي   داند؛ منظور او از واقعیت تمـام زمینـه   می ترین نظریه خود را پیوند متن و واقعیت مهم
گیري مـتن اسـت    ی موجود هنگام، قبل و بعد از شکلاجتماعی، اقتصادي، سیاسی و فرهنگ

شود و از آنجا که قرآن نیز یک متن زبانی اسـت   می که به طور خاص در زبان قوم منعکس
  ).13، مفهوم النصزید، نکـ : ابو( این اصل مستثنا نیستاز 
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    گوید: می بعد از او سروش به صورت صریح تر در مورد به زبان قوم بودنِ قرآن
قرآن در بعضی موارد به زبان اعراب سخن گفته و با پندار و فرهنگ آنـان مماشـات و   

رش دهیم و مطابق با فرهنگ مسامحه ورزیده لذا باید مفهوم به زبان قوم بودن قرآن را گست
قوم بودن را جاي آن بنشانیم و این روش را نقصی بر دین نشماریم، بلکه بر آن باشـیم کـه   
قرآن براي اداي مقصود و بیان غرض خود جایز است از فرهنگ و معتقدات اعـراب عصـر   

یـا  نزول ولو دروغ و خرافه کمک بگیرد و با این روش و استراتژي هرجا در قرآن منافات 
متقن بشري باشد، رفع تعارض گردد و از تطبیق جزء به جزء هاي  تعارضی ظاهري با یافته

  )135ـ134 ،قبض و بسط...: سروش، نکـ ( آیات قرآن با حقیقت چشم پوشی شود
با توجه به این سخن سروش شکی باقی نمی ماند که از دیدگاه او باید تعابیر قـرآن در  

ات و مسامحه با فرهنگ و معتقدات اعراب عصر نزول و توصیف بهشت را هم از باب مماش
جهت بیان غرضـی خـاص   ها  در نتیجه دروغ و خرافه و غیر واقعی بدانیم که خداوند از آن

  بهره گرفته است.
بینـیم.   مـی  مشابه همین مطلب را در سخنان آرش نراقی نواندیش پس از سـروش نیـز  

کاذب در متن کلام وحیانی به خاطر بـه  هاي  هدیدگاه او را چنین تبیین کرده اند: ورود گزار
کار گرفتن پاره اي از مفروضات و باورهاي قوم در عصرِ تنزیـلِ وحـی، البتـه نـه از روي     
فریب بلکه براي بیان مؤثر پاره اي از حقایق و فراهم آوردن بستر مناسب تري براي فهم و 

توان بـه   می ال است و حتیپذیرش مراد و محتواي اصلی فرستنده پیام، موجه و بدون اشک
: طباطبـایی،  نکــ  ( صـادقِ بدیلشـان برتـر دانسـت    هـاي   را عملاً بر گزارهها  کارگیري آن
  )186ـ182، سیدهادي

معناي دیگـر بـه   « همین دیدگاه در سخن نویسنده معاصرِ دیگري چنین بیان شده است:
ین معناست که زبان هر زبان قوم بودن، در قالب فرهنگ قوم بودن است. این معنا مبتنی بر ا

و جهـان بینـی آن قـوم اسـت ... موافـق      هـا   قوم آینه و تجلی فرهنگ و معتقدات و تئوري
فرهنگ قوم سخن گفتن  یعنی ... بهره جستن از فرهنگ، ادبیات، تاریخ و نوع معیشت آنان 
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ان در ابلاغ و جا انداختن پیام و سخن خود ... آگاهی از معلومات، باورها و عواطف مخاطب
و معلومات ها  در رساندن سخن خود ... نه تأیید و نه تکذیب دانستهها  و بهره جستن از آن

  .)41(جلیلی،  »ها آن
تواند جهت رساندن پیـام و غـرض خـود از باورهـا،      می بر مبناي چنین سخنی خداوند

احساسات، نوع معیشت و فرهنگ قوم استفاده کند، جداي از اینکه واقعیت و صحت داشته 
  اشند یا خیر.ب

  
  معناي لسان قوم .1ـ1ـ4

(عضو معروف) و لغت بـه کـار    واژه لسان در لغت و زبان عربی به معناي وسیله گویش
در  »لسان قوم«). ابن منظور هم 247ـ5/246؛ ابن فارس، 740(راغب اصفهانی،  رفته است

 ـ13/286(ابن منظـور،   داند می »لغت قوم«آیه مورد بحث را به معناي  ر مفسـران نیـز   ). اکث
؛ 140 ،انکـار قـرآن  (نصـري،   برد می کار دانند که آن قوم به می را لغت و الفاظی »لسان قوم«

 »لسان عربی مبـین «) لذا در قرآن با وصف 107ـ106 ،منطق تفسیر قرآنرضایی اصفهانی، 

شده اسـت. در   ) نیز به کار برده12 ،حقافلا(أ »عرَبِیا لساناً«) و 195 ،الشعراء؛ 103 ،نحلال(
 ـ3/285  : بحرانـی، نکــ  ( روایات نیز همین معنا براي لسان قوم به کار رفتـه اسـت   ؛ 286ـ

بـه   »وملسان ق«). هیچ یک از معانی لغوي، اصطلاحی و کاربردهاي قرآنیِ 2/525حویزي، 
 ـ326: کریمـی،  نکــ  ( [معادل عربی الثقافه] اعراب عصر نزول نیست معناي فرهنگ ؛ 329ـ
  )107، منطق تفسیر قرآننی، رضایی اصفها

رعایت سطح افق فکري مخاطبان عصـر نـزول    »لسان قوم«این احتمال هم که منظور از 
) از آیه استنباط نمی شود. با فرض پذیرش این احتمال، آیـا خداونـد   84ـ81(ایازي،  باشد

فقط سطح فکري مخاطبان عصر نزول را رعایت کرده و مردم عصرهاي بعد از نزول قـرآن  
نزُّل بدهنـد؟! آنچـه   بر اي فهم قرآن باید سطح فکر خود را به سطح فکرِ عربِ عصر نزول تَ

باشد، این است که خداوند پیام خـود را   می لازم »مخاطبان عصر نزول«رعایت آن نسبت به 
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آشنا و معهود باشد؛ اما از آنجا که مخاطبان ها  در قالب تعابیر و الفاظی بیان کند که براي آن
 ،قلـم ال؛ 107 ،نبیـاء لا: انکــ  ( باشند می »مردم تمام عصرها با تمام سطوح فکري«آن فهمِ قر

) لذا آنچه لازم است این اسـت کـه   152 ،؛ ابراهیم158 ،عرافلا؛ ا28،  ؛ سبا1 ،فرقانال؛ 52
نزُّل پیدا کرده قرآن از علم خداوند ،  بـروج ال( ) و لـوح محفـوظ   166 ،نساءال( معانی متعالیِ تَ

اي در قالب الفاظ و تعابیرِ مخاطبان اولیه قـرآن ریختـه شـود کـه      ) به گونه78 ،قعهواال؛ 22
قابل فهم باشد. این ویژگـی  ها  آنهاي  براي مردم تمام عصرها و به اندازه ظرفیت و ویژگی

) 465، 77 ، نامهسیدرضی( (چند وجهی) بودن قرآن که نشأت گرفته از دو صفت ذو وجوه
باشـد، یکـی    می )41؛ شعیري، 4/107 (ابن أبی جمهور،  ودن آن(چند سطحی) ب و ذو بطون
بشري است که باعث جاودانگی هاي  اعجاز قرآن و وجه تمایز آن با سایر کلامهاي  از جنبه

  آن در تمام عصرها شده است.
ه«ذکر احادیثی چون  نْ کُ باد بِ ْالع ه سولُ اللَّ ر م ه  ما کلََّ ْقل طُّ  ع ) و 8/268و  1/23(کلینی،  »قَ

م« هِ قوُل رِ ع د م النَّاس علَى قَ کلَِّ رنْاَ أنَْ نُ م یاء أُ بِ أنَْ رَ الْ اشع(ایازي،  ها جا) و استناد به آن(همان  »إنَِّا م
تواند دلیلی بر این باشد که منظور از به لسان قوم بودنِ قـرآن، رعایـت سـطح     ) نیز، نمی83

و بـا  هـا   تن هر پیامبر با مردم بـه انـدازه عقـل آن   فهم مخاطبان عصر نزول است. سخن گف
، منطق تفسیر قرآن(رضایی اصفهانی،  ندارد »لسان قوم«رعایت سطح فکریشان ربطی به آیه 

م پیامبران«). در این احادیث از 68 با مردم به اندازه قدرت درك و عقلشـان صـحبت    »تکلّ
م خداوند«شده نه    با مردم در قالب آیات قرآن. »تکلّ
اسـت؛ یعنـی    »لغات و تعـابیر قـوم  «در این آیه  »لسانِ قوم«منظور از  گانه نظر نگارندب

انـد از الفـاظ، تعـابیر و     ن اولیه قرآن مردم عصر نزول بودهخداوند با توجه به اینکه مخاطبا
ـه، ضـرب    (شامل استعاره، کنایه ها گفتاري آنهاي  شیوه المثـل،   ، مجاز، تمثیـل، تشـبیه، قص

صرفی و نحوي، واژگان عرب، ...) براي هاي  ات جغرافیاي و تاریخی، قالبسوگند، اصلاح
رساندن مفاهیم و مقاصد خود به مردم همه عصرها بهره گرفته است بدون اینکه سطح کـلام  
خود را در سطح فهم و فرهنگ مخاطبان اولیه محدود کنـد یـا اینکـه از بـاب مماشـات و      

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

00
80

41
7.

13
99

.1
3.

26
.1

2.
7 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 p
nm

ag
.ir

 o
n 

20
26

-0
1-

31
 ]

 

                            17 / 35

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.20080417.1399.13.26.12.7
http://pnmag.ir/article-1-990-en.html


  1399بهار و تابستان  26قرآن و حدیث ـ شماره  نامۀ پژوهش///  320

آنان براي رسـاندن غـرض   هاي  خواسته سات وتسامح از بعضی باورهاي نادرست یا احسا
قلایی است که قرآن براي ارتباطخود استفاده کند. به عبارت دیگر امري طبیعی و  گیـري   ع

ند. در غیر استفاده کها  با مخاطبان اولیه و تحقق هدف هدایتی خود از الفاظ و معهودات آن
ب عصـر نـزول، صـرفاً    عابیر اعـرا شود. بنابراین الفاظ و ت پذیر نمی این صورت تفاهم امکان

سـت. روشـن اسـت کـه     ها زمـان  اي براي رساندن پیام خداوند به مردم همـه  ابزار و وسیله
و معهـودات عـرب عصـر نـزول، و     اي میان استفاده قرآن از الفاظ، تعـابیر   گونه ملازمه هیچ
  پذیري یا انعکاس فرهنگ عربی در قرآن نیست.تأثیر
  

  در تمامی عصرهاها  تمامی انسانبهشت آرزوي هاي  . نعمت2ـ4
هـاي   بینیم این است که نعمت می یکی از مطالبی که دائماً در سخنان روشنفکران معاصر

بهشتی ذکر شده در قرآن متأثر از فرهنگ اعراب عصر نزول در جزیرة العرب و غالباً مورد 
انگیزاننـده و  دیگـر بر هـاي   آرزو و خواسته آنان بوده و چه بسا براي مردم مناطق و زمـان 

  کننده نباشد. تشویق
  با آنچـه خداونـد در بهشـت     صرف انطباق آرزوهاى یک ملتاولاً  در پاسخ باید گفت

کند، دلیل بر آن نیست که قرآن این آرزو را از مردم وام گرفته، بلکه ایـن   براى آنان مهیا مى
(رضـایی   .اسـت تواند شاهدى بر این مطلب باشد که قرآن طبق فطرت مردم سخن گفته  مى

)؛ ثانیاً همانطور کـه بـه   127 ،منطق تفسیر قرآن؛ همو، 48، قرآن و فرهنگ زمانهاصفهانی، 
بهشـت مـورد خواسـته و    هـاي   شـود، نعمـت   می عنوان یک واقعیت در جوامع انسانی دیده

آرزوي تمام انسان هاست و اختصاص به عرب عصر نزول ندارد. مرحوم معرفت در کتـاب  
در این مورد سخنی جامع دارد. ایشان توصیفات قرآن از زیبایی  »و ردودشبهات «ارزشمند 

می نعمت هـا   را تنها براي اهل بادیه هاي روان سایه درختان و جويبهشتی چون هاي  و خرّ
دانـد بلکـه معتقدنـد چنـین      آب و علـف داراي جـذابیت نمـی    و صحراهاي خشـک و بـی  

خیز  هاي حاصل ها و جلگه سرسبز و درههاي  حتی ساکنان سرزمینهایی براي همگان  نعمت
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کند که همه مردم در همـه   می است. وي در تأیید سخنان خود به این واقعیت اشاره انگیز دل
آویـزان  هـاي   نقاط زمین براي گردش و تفریح به دنبال اماکنی هستند که در زیر سایه شـاخه 

هـا   درختـان آن هـاي   آب آن استراحت کنند و به راحتی بـه میـوه  هاي  درختان و کنار جوي
 دسترسی داشته باشند و تیزي گرماي شدید و سوز سرماي طاقت شـکن را احسـاس نکننـد   

کنـد ایـن    مـی  تر تر و خوش براي هر انسانی لذت بخش)؛ آنچه این اماکن را 14ـ13 ،نسانلا(ا
هـایی   )، باشند؛ لذا چنین جلوه6 ،نسانلا(ا ها ) و سرچشمه9 ،(یونس ها است که در کنار جوي

را داشته باشند و چـه  ها  مخصوص عرب به تنهایی نیست و مورد رغبت همگان است چه آن
 رسـالت،  عصـر  در کـه  اسـت  ایـن  ). شاهد دیگر بر ایـن مطلـب  199(معرفت،  نداشته باشند

 آنان براي آیات نو شنیدن ای آمدند،می حجاز به شامات ایران و مثل دیگر مناطق از مردمانی
  ).51(ایازي،  داشت حجازي فرد یک براي که داشت را طراوتی و جاذبه همان

هـا،   هـا، بوسـتان   تن به باغبه راستی آیا همه مردم دنیا از داشتن مزرعه، باغ، ویلا یا رف
برنـد؟! آیـا در تمـام     لـذت نمـی  هـا   ها، جنگل، سواحل دریا و مناطقی با این ویژگی پارك

اولیـه و اصـلی شهرسـازي محسـوب      ساختن پارك و بوستان جـزو اصـول   شهرهاي دنیا
بزرگ در هواي باز و در سایه درختـان و نهرهـا   هاي  ) آیا جشن207(نصیري،  گردد؟! نمی

 طـلا، نقـره و بلـورین   هـاي   ) آیا ظرف225، جا(همان شود برگزار نمیها  با برافراشتن خیمه
ت آفرین اسـت  ) فقط براي اعراب 15 ،نسانلا؛ ا71،زخرفال( ت بخش و مسرّ عصر نزول لذّ

و آرزوهـاي  هـا   جاذبه انگیز است؟! اگر قرآن صرفاً به خواسـته ها  یا اینکه براي همه انسان
اعراب توجه داشت آیا نباید به جاي سخن گفتن از نبود گرماي آفتاب و سـرماي سـوزان   

)، فقـط سـخن از نبـود گرمـاي     13 ،نسانلا(ا »زمهریرا لا و شَمساً فیها یروَنَ لا«در بهشت 
  گفت؟! می آفتاب
ها چه عارف، چه عالم و چه مردم عادي، در آرزوي داشتن جـایی بـراي   ي انسانهمه

آبـی،   رمان، ضـعف، ظلـم، خشـکی و بـی    آسودن هستند که عاري از هرگونه محدودیت، ح
ایـن همـان   گرسنگی، سرما و گرما، بی پناهی، عریانی، بیماري، پیـري، مـرگ و... باشـد؛    
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  بهشتی است که خداوند در قرآن وعده آن را داده است.
  

  . حور العین1ـ2ـ4
از مـوارد دیگـر بـه آن اسـتناد     بهشتی که روشنفکران معاصر بیشـتر  هاي  یکی از نعمت

انـد کـه توصـیفات بهشـت متناسـب بـا آرزوهـا و         د و آن را دلیلی بـر ایـن دانسـته   ان کرده
باشـد کـه    می در قرآن »حورالعین«است، استعمال تعبیر  اعراب عصر نزول بودههاي  خواسته

در اشعار عرب نیز شعرهاي فراوانی در وصف آن سروده شده است. آنان توصـیفات زنـان   
اند چون جمال و زیبایی زن در  اند و گفته عرب دانسته بهشتی را متناسب با فرهنگ و ذائقه

ن نیز این تعبیر به مقتضاي خواسـته  میان اعراب عصر نزول در چشمان سیاه او بوده در قرآ
فرمود زنان مو بـور   می شد می آنان به کار رفته است لذا اگر این آیه در اروپا یا امریکا نازل

  و چشم آبی یا زاغ.
این علاقه  جاي جهان باشد همسر زیبا را دوست دارد، در پاسخ باید گفت انسان از هر

 تدت و ضعف داشته باشد، ولى در همه هسممکن است که در بین افراد مناطق گوناگون ش
). لذا توصیف زنان بهشتی به زیبـایی صـورت و   163، منطق تفسیر قرآن(رضایی اصفهانی، 

 »حور عـین « )؛ شدت سفیدي چشم72 ،(الرحمن »حور« )؛ سفیدي بدن70 ،(الرحمن سیرت

 ،نبأال؛ 37 ،واقعهال( سن و سال برآمده و همهاي  )؛ سینه22 ،واقعهال؛ 20 ،طورال؛ 54 ،دخانال(
ـت]   نشینی )؛ پرده74 و 56 ،(الرحمن )؛ دست نخورده36 ،واقعهال( )؛ باکره33 ت عفّ از شـد] 

ت حیـا]  ) و فروهشته چشم72 ،(الرحمن ؛ 56 ،؛ الـرحمن 52 ،؛ ص48 ،صـافات ال( [از شد(
در همه عصـرها  ها  چیزي مختص به اعراب عصر نزول نیست و ریشه در میل درونی انسان

) و از 23 ،واقعـه ال( باشـند  مـی  د. آیا زنانی سفید بدنی که مانند مروارید پنهان در صدفدار
) 49 ،صـافات ال( پوشیده و دست نخورده هستندهاي  شدت سپیدي و لطافت مانند تخم مرغ

ت درخشندگی و سفیدي مانند یاقوت و مرجان هستند براي مـردم  58 ،(الرحمن و از شد ،(
د؟! اگر توصیفات قرآن از بهشت وجود خارجی نداشـته باشـد و   سایر عصرها جذابیت ندار
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از باب مماشات با باورها و آمال مردم عصر نزول باشد آیا ذکر این همه جزئیات در مـورد  
  بهشتی لازم بود؟!هاي  نعمت

ا نکته دیگري که این دسته از روشنفکران از آن غافل بوده اند این است که حور العین ر
اند که مورد پسند جامعه عربی آن زمان بوده اسـت؛ ایـن    یاه چشمی گرفتهبه معناي زنان س

در حالی است که چنین معنایی دقیق نیست. حور العین اشاره به شدت سـفیدي و سـیاهی   
رود، لـذا از   مـی  چشم به کـار  خوبى و زیبائى نهایت توجیه چشم و گردي آن دارد و براى

 »حور العـین «آهو و گاو پر رنگ بوده، تعبیر به زنانی که سفیدي و سیاهی چشم آنان مانند 
طریحـی،   ؛4/219  ؛ ابن منظـور، 262راغب اصفهانی،  ؛3/288 نکـ : فراهیدي، ( اندکردهمی

  )2/306  ؛ مصطفوي،3/278 
 دقتی و عدم احاطه بـر نکـات ریـز زبـانی     اي را ناشی از بی مرحوم معرفت چنین شبهه

(معرفـت،   مردمان عالم را مورد خطاب قرار داده اسـت داند که قرآن با آن عرب و سایر  می
). ایشان با استناد به قول لغت شناسانی چون أزهري و ابن منظور و اشعاري از عـرب،  196

داند که چشمانی درخشنده و سفید دارد؛ پس اگر در کنارش  می را زنی سفید رنگ »حوراء«
افزاید؛ همچنان که اگر حدقه  می حدقه چشمانش نیز سیاه باشد بر زیبایی و درخشندگی آن

در سـپیدي   »حور العین«چشمانش آبی هم باشد قضیه همین گونه است. لذا زیبایی توصیف 
[نه سیاهی چشم] به همراه سفیدي بدن است کـه نـزد همگـان نشـان      پیرامون حدقه چشم
  ).197(همو،  زیبایی و جمال است

سیاه چشـم جـذابیت بیشـتري     حتی اگر بگوییم چون در زمان اعراب عصر نزول زنان
تـوان گفـت    می آید و اده کرده است؛ باز مشکلی پیش نمیداشته، قرآن نیز از این تعبیر استف

شمار و متفاوت بهشـت از   بیهاي  اگر خداوند با توجه به مخاطبان اولیه قرآن از میان نعمت
ر رنگـی دیگـر   زنان سیاه چشم سخن گفته دلیل بر نبود مثلاً زنان چشم آبی یا سبز یـا ه ـ 

را که براي مخاطبان اولیه قرآن بیشـتر معهـود بـوده    ها  نیست بلکه خداوند یک نمونه از آن
  باشد. می نیزها  در همه عصرها  بیان کرده است؛ کما اینکه همین نمونه آرزوي اکثر انسان
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  توصیف شده بهشت در منابع سایر ادیانهاي  . وجود نعمت2ـ2ـ4
سِ ادیان گذشته ولـی بـاز هـم در     با وجود تحریف و از بین تب مقد رفتن بخش اعظم کُ

و سایر کتب زرتشـتیان   1مخصوصاً در تلمود ـتعالیم هر سه دین زرتشت، یهود و مسیحیت  
بهشتیِ معرفی شـده در قـرآن وجـود دارد کـه     هاي  توصیفات مشترك و مشابهی با نعمت ـ

اختصاص نـدارد.  ها  و ذائقه آن دهد توصیفات قرآن از بهشت به اعراب عصر نزول می نشان
نگی و از جمله باغ و گیاهان خوشبو، گوشت، شراب انگور، سایه، نبـودن گرسـنگی و تش ـ  

زربفـت و  هـاي   هـا، آرمیـدن در بسـترها، پوشـیدن لبـاس      گرماي سوزان، نشستن بر تخت
درخشان، گذاشتن تاج جواهر نشان بر سر، غرق در جواهر بودن، زنان با پوششـی از زر و  

هاي  م و گوهر، نورانی بودن بهشتیان به قدري که گویی گوهر آنان از الماس است، چهرهسی
شادمان و زیبا، منازلی مناسب با شأن بهشتیان در باغ عدن، جایگاه خوشـی و آسـایش و   
راحتی، جایگاه جاودانگی و کامروایی، همنشینی با سعادتمندان، بالاتر از همه بودن در کنار 

بررسی تطبیقی معاد در کتب اوستا، عهدین، تلمـود و قـرآن کـریم بـا     «قاله : منکـ ( خداوند
بهشـتی را بازتـاب   هـاي   از نویسنده). لذا اگر نعمـت  »بهشتهاي  تأکید بر اوصاف و ویژگی

هـایی در   ، قاعدتاً نباید مشابه چنـین نعمـت  فرهنگ اعراب عصر نزول یا متأثر از آن بدانیم
ل، وجـود  کاملاً متفاوت از اعراب عصر نـزو هاي  فرهنگبهشت توصیف شده ادیان دیگر با 

  هایی خود ناشی از منشأ واحد ادیان و الهی بودن آنهاست. داشته باشد. چنین مشابهت
  

  بهشتهاي  . قرائن کلام خداوند در توصیف نعمت3ـ4
بدون توجه به سایر قرائن و اشارات لطیـف   و با یک نگاه ظاهري و گذرا به آیات قرآن

عـرب عصـر   هـاي   بهشت را بیشتر پاسخی به خواستههاي  در سخن خداوند، نعمتموجود 
یـات در  بینیم. لذا براي فهم صحیح قرآن بایـد مجموعـه آ   می نزول و متأثر از فرهنگ آنان

ف بهشت را با تمام قرائنی که خداوند براي فهم مقصود کلام خود قرار داده، دید. آنگـاه  وص
ها، بـا اسـتفاده از    ن ضمن در نظر گرفتن محدویت انسانقرآشویم که خداوند در  می متوجه

                                                                                                                                        
  .)Talmud( شریعت شفاهی، احادیث، احکام  و فتاواي فقیهان یهود .1
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ف بـه وص ـ گـویی   مکن و به دور از هرگونه غیر واقعقرائنی دقیق و لطیف، به بهترین نحو م
  بهشتی پرداخته است.هاي  نعمت
  

  آن از امور غیبیهاي  . بهشت و نعمت1ـ3ـ4
خداوند به بشر وعـده   هاي بهشتی و دیگر جزئیات آن از امور غیبی است کهبهشت، باغ

). علم مـا، مخصوصـاً نسـبت بـه     61 ،(مریم یابدداده و انسان پس از مرگ از آن اطلاع می
ها، بسیار محدود است و کسـی بجـز خداونـد و رسـولانی کـه او      امور غیبی و حقیقت آن

هایی هم کـه داریـم از طریـق    برگزیده باشد از امور غیبی آگاهی ندارند بلکه اندك آگاهی
). از آنجا که امور غیبـی چیزهـایی   179 ،عمران ؛ آل27ـ26 ،جنال( به ما رسیده است وحی

 درك قابـل  در این دنیا براي ماها  اند و کیفیت و ماهیت آننیامده در ما تجربه به هستند که
ـین     نیست، وظیفه ما طبق آیات قرآن ایمان به آن  هاسـت، چنانکـه خداونـد در وصـف متقّ

). بنابراین نباید مشـابه روشـنفکران ذکـر شـده     3 ،بقرةال( » بِالْغَیب یؤْمنوُنَ الَّذینَ« فرماید می
دست به توجیه و تأویل و یا تفسیر آیات بهشت و امور غیبی بزنیم، بلکه باید ببینـیم قـرآن   

  کند.اي ما را از این غیب آگاه میگوید و تا چه محدودهدر این باره چه می
  

  آن از متشابهاتهاي  . بهشت و نعمت2ـ3ـ4
بهشـتی کـه   هـاي   با توجه به قاصر بودن الفاظ در توصیف و خبر دادن از واقعیت نعمت

باشـد، آیـاتی کـه بـه توصـیف بهشـت و        می مربوط به عالم غیب و امور نامرئی براي بشر
سوره آل عمران خداوند  7پردازند از آیات متشابه قرآن هستند که در آیه  می آنهاي  نعمت

ره کرده است. در مورد مصادیق آیات متشابه که در این آیه بـه آن اشـاره شـده،    به آن اشا
صـفات و افعـال    اقوال گوناگونی چون آیات منسوخه، آیات قیامت، آیـات مجمـل، آیـات   

... گفته شده است. گذشته از اخـتلاف مفسـران در   ژرف و به تأمل نیازمند پروردگار، آیات
یقنّ این است تَ ـی بعضـی از        این زمینه، قدر م که آیات قیامـت از آیـات متشـابه اسـت. حتّ

  ).66ـ39: نکونام، نکـ ( دارد قیامت آیات بهانحصار  متشابه آیات محققین معتقدند که
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 هـا  باشد که مصداق و واقعیت خارجی آنتشابه آیات مربوط به بهشت از این جهت می
است. بنابراین نبایـد بـه    جخار ما معرفت ها) براي ما روشن نیست و از تیررس(تأویل آن

 » تَأوْیلُـه   یـأْتی  یـوم « ها قیامت اسـت چنین اموري که محل ظهور و بروز آن »تأویل«دنبال 
تأویل از قبیل حقـایق و واقعیـات خـارجی اسـت، آن هـم امـري        .)، باشیم53 ،الأعراف(

ل و باطن بـه ظـاهر اس ـ   ل به مثَ (طباطبـایی،   تخارجی که نسبتش با کلام مانند نسبت ممثَّ
باشد کـه از   می ) از این رو اگر کلام از نوع خبر باشد، تأویلش همان واقعیتی3/47  ،المیزان

هاي دنیوي و اخروي تفـاوت مـاهوي و   ). بین نعمت1/17 (ذهبی،  آن خبر داده شده است
 و زبـان  بـا  بتوان که است آن از اعلاى اش درجه و تر رفیع عدم عینیت وجود دارد و بهشت

ـل و   کرد، درك بهشت از توان مى که را بلکه آنچه نمود، مشخص را توصیف، حقیقت آن مثَ
حی ب بینیم که  می ). لذا15 ،؛ محمد35 ،رعدال( »... الْمتَّقوُن وعد  الَّتی الْجنَّۀِ مثَلُ« است از آن شَ

  کند.  می ارهاشها  بهشتی با مشابه دنیایی آنهاي  خداوند بارها در قرآن به تفاوت نعمت
  

  دنیاییهاي  بهشتی با مشابههاي  . تفاوت نعمت3ـ3ـ4
خداوند در کنار توصیفات بهشت بـا ذکـر قرائنـی بـه تفـاوت ماهیـت و حقیقـت ایـن         

دنیایی پرداخته تا گمان نشـود آن توصـیفات دقیقـاً مشـابه     هاي  بهشتی با مشابههاي  نعمت
به گونه اي ها  ولی حقیقت و ماهیت آن مشترك استها  موارد دنیوي هستند. اگر چه نام آن

توانند مخصوص به مردم زمان و مکان خاصی باشند. در ادامه به چند  متفاوت است که نمی
  کنیم: می نمونه از این موارد اشاره

گوید ولی با قرائنی به تفاوت  می بهشت سخن از شرابهاي  اگر قرآن در توصیف نعمت
 و ناخالصـى  و غـش  هیچ گونـه  که خالص کند: شرابی یم دنیایی اشارههاي  آن با نوشیدنی

)؛ شرابی که در آن نه لغو و بیهودگی اسـت و نـه   25 ،مطففینال( ندارد وجود آن در آلودگى
 کنـد  مـی  شود و نه عقـل را زایـل و فاسـد    می )؛ نه موجب سردرد و مستی23 ،طورال( گناه

نوشند، خـالی   می دست پروردگار ) و نهایتاً شراب طهوري که از47 ،صافاتال؛ 19 ،واقعهال(
  ).21 ،نسانلا(ا از هر گونه ناپاکی و نجاسات است
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 نهرهـاي  مایعـات  با ذات و گوهر لحاظ از هم است روان بهشت نهرهاي در که مایعاتی
چنین ها  سوره محمد به این تفاوت 15کیفیت. خداوند در آیه  لحاظ از هم و دارد فرق دنیا

ولـی در نهرهـاي    نیسـت  جاري دیگري چیز آب از غیر دنیا نهرهاي اشاره کرده است: در
تغییـر   بهشتی علاوه بر آب، شیر، شراب و عسل نیز وجود دارد کـه نـه بـو و طعـم آب آن    

  شود و نه عسل آن کمترین ناخالصی دارد.کند و نه طعم شیر آن عوض می می
کـر و دسـت   زنان دنیایی را ندارنـد و همیشـه ب  هاي  همسران بهشتی هیچ یک از نقص

 بـاطنی و ظـاهري پـاك هسـتند    هاي  و آلودگیها  ) و از پلیدي36 ،واقعهال( نخورده هستند
  ).57 ،نساءال؛ 25 ،بقرهال(

 ،رعـد ال( دائمی و پایدار استها  خلاف درختان دنیایی میوه و سایه آندرختان بهشتی بر
  ).28 ،واقعهال( خار است سدر بهشتی بر خلاف سدر دنیایی بی)؛ درخت 35

) و همیشـه در  33،واقعـه ال( شـوند  مـی  شوند و نه از آن منع می بهشتی نه تمامهاي  میوه
  ).23 ،حاقهال؛ 54 ،(الرحمان دسترس هستند

هـایی   سازد که ظـرف  می گوید ما را به این نکته متوجه می اگر قرآن از ظروف بهشتی سخن
بلـورین  هاي  عنوان نمونه ظرفدر آن جا وجود دارد که مشابه و مانند ظروف دنیایی نیستند. به 

 مخصوصـی سـاخته  هـاي   بلورین دنیایی که از ذوب کـردن سـنگ  هاي  بهشتی بر خلاف ظرف
بلورین بهشتی کـه خداونـد   هاي  ). در این ظرف16 ،نسانلا(ا شوند، از نقره ساخته شده است می

بلـور کـه    خلقت عجیبی داده است، بین صفت سفیدي و نیکویی نقره با صفا و شـفافیت ها  به آن
 دنیـا  عـالم  در کـه  حـالى  ) در4/455(طریحی،   داراي جوهري متباین هستند، جمع شده است

  )366ـ25/365(مکارم شیرازي،  ندارد وجود مطلقاً ظرف بلوري چنین
و  »بهشـتی توصـیف شـده در قـرآن    هـاي   اصل وجود نعمـت «البته روشن است که بین 

کـه آن   منافاتی نیست. در حالی »ابه دنیاییبهشتی با مشهاي  تفاوت ماهیت و حقیقت نعمت«
شود، زیـر سـؤال بـردن اصـل وجـود       می چیزي که نظرات روشنفکران معاصر بدان منتهی

  بهشتی توصیف شده در قرآن است.هاي  نعمت
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  معنوي بهشتهاي  . نعمت4ـ3ـ4
اند و هم با اوصـاف   مادي ذکر شدهمشابه بهشت در قرآن کریم هم با اوصاف هاي  نعمت

یات خـو گرفتـه اسـت و از    بیشتر با مادها  انسان اغلب ذهن؛ از آنجا که انی و معنويروح
براي توصیف بهشت بیشـتر از  خداوند متعال د، درك مقامات و مفاهیم معنوي بهشت عاجزن

. با ایـن  ي که قابل فهم و درك براي همگان هستند استفاده کرده استمادمشابه هاي  نعمت
ي معهـود   بهشت علاوه بر ذکر بخش محدودي از نعمتوجود خداوند در توصیف  هاي مـاد

هاي روحی و معنوي از نعمت ـباشد   می نیزها  که مورد آرزوي تمام انسان ـمخاطبین اولیه  
هاي مشابه دنیایی و محدود به هـیچ زمـان، مکـان،    که قابل مقایسه با هیچ یک از نعمت ـ

خور درك و ظرفیت بشر سخن گفته اسـت.  نیز به فرا ـ  باشدمخاطب و فرهنگ خاصی نمی
؛ 58 ،(یـس  از جمله: سـلام و درود خداونـد، برگزیـدگان الهـی و فرشـتگان بـر بهشـتیان       

؛ 35 ،معارجال( )؛ مورد اکرام و احترام بودن75 ،فرقانال؛ 24،رعدال؛ 73 ،زمرال؛ 46 ،عرافلاا
)؛ نبـود  68 ،زخرفال؛ 49 ،عرافلا(ا گونه ترس و اندوه در بهشت )؛ نبودن هیچ42 ،صافاتال

 ،مـریم ال؛ 25 ،واقعـه ال( )؛ نبودن دروغ، سخنان لغو و گناه آلـود 48 ،حجرال( رنج و خستگی
)؛ همنشینی و 47 ،حجرال؛ 43 ،عرافلا(ا دشمنى و گونه حسد، کینه )؛ نبود هیچ35 ،نبأال؛ 62

 ،حجـر ال( ان)؛ همـدلی و بـرادري بهشـتی   50 ،صافاتال؛ 16 ،واقعهال( گفتگو با سایر بهشتیان
 ـ( )؛ امنیت از هر گونه ناملایمات55 ،؛ یس170 ،عمران(آل )؛ شادمانی و نشاط47  ،دخانال
...)؛ ؛21 ،توبهال؛ 136و133 ،عمران؛ آل96 ،نساءال( )؛ مغفرت و رحمت الهی46 ،حجرال؛ 51

 )، جاودانگی و خلـود در بهشـت  69 ،نساءال( همنشینی با انبیاء، صدیقان، شهداء و صالحان
؛ 110 ،کهـف ال( ؛ ...)؛ لقـاء و حضـور در جـوار پروردگـار    13 ،نساءال؛ 22 ،توبهال؛ 34 ،(ق
خداوند که  خشنودي و ) و نهایتاً رضایت45 ،یونسال؛ 6 ،نشقاقلا؛ ا55 ،قمرال؛ 23 ،قیامتال

؛ 20 ،حدیـد ال؛ 72 و 21 ،توبـه ال( بهشتی اسـت هاي  رستگاري بزرگ و برتر از سایر نعمت
  ..).؛ .21 ،عمرانآل
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  بهشت به موارد ذکر شده در قرآنهاي  نعمت ن. محدود نبود5ـ3ـ4
بهشتی، با ذکر قرائنی به محدود نبودنشان به همـین  هاي  خداوند در کنار توصیف نعمت

موارد ذکر شده در قرآن، اشاره کرده است تا به ما بفهماند که توصیفات ذکر شده مصـادیقی  
نیسـت.  ها  درك براي بشر بوده و هرگز محدود به ایننامحدود و قابل هاي  محدود از نعمت

  این قرائن به شرح ذیل است:
 ـ) 32،نبأال( ) و انگور68 ،(الرحمان بهشتی چون انارهاي  اگر قرآن از میوه کـه معهـود    ـ

بهشـتی  هـاي   کند که میوه می سخن گفته؛ در مقابل ما را متوجه ـمردم عصر نزول هم بوده  
 اي و به هر اندازه که بخواهند در بهشـت وجـود دارد   هر نوع میوهنیست و ها  محدود به این

  ).20 ،واقعهال؛ 55 ،دخانال؛ 15 ،؛ محمد42 ،مرسلاتال؛ 32 ،واقعهال؛ 73 ،زخرفال(
 ،(الـرحمن  ) و خرمـا و انـار  29 ،واقعهال( )، موز28 ،واقعهال( اگر از درختان بهشتیِ سدر

سخن گفته؛ در مقابل با  ـاند   آشنا بودهها  یی آندنیاهاي  که مردم عصر نزول با مشابه ـ) 68
ر تعابیر   »حدائق«) و 22 ،شوريال( »روضات«)، 15 ،رومال( »ضةرو«، »جنّات«، »جنّة«ذکر مکرّ

م و سرسـبز و پـر درخـت اسـت و        می ) اشاره32 ،نبأال( کند که بهشت باغ و بوسـتانی خـرّ
  خاصی نیست.هاي  محدود به درخت

؛ گویـد  مـی  )27 ،مطففـین ال( ) و تسنیم18 ،نسانلا(ا بهشتی سلسبیل هاي اگر سخن از چشمه
نَّات  فی«در مقابل با تعابیر  ج ـون  و ی ـ؛ 45 ،حجـر ال(» ع   ـ؛ 52 ،دخانال   فـی «) و 15 ،ذاریاتال

یون و ظلالٍ گوید. می ) از عدم محدودیت بهشت به این دو چشمه سخن41،مرسلاتال( » ع  
) 17 ،نسـان لا(ا )، زنجبیل5 ،نسانلا(ا بهشتی با کافورهاي  اگر از ممزوج بودن نوشیدنی

شک سـخن   ـاند   خوشی دارند و نزد عرب معهود بودهکه عطر و طعم  ـ) 26 ،مطففینال( و م
اي  (چشـمه  گوید کـه مـزاج آن از چشـمه تسـنیم     می گفته؛ در مقابل از نوشیدنی اي سخن

ه مزاج تسنیم چیست تا اشاره کند ک مشخص نمی جاري از درجات بالاي بهشت) است ولی
گفته شده نیست و چـه بسـا   هاي  بهشت محدود به مزاجهاي  به این باشد که مزاج نوشیدنی

مزاجی باشد که مشابه دنیایی نداشته و قابل تصور براي مـا در دنیـا نباشـد؛ چنانکـه ابـن      
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د آن گوید این از مواردي اسـت کـه خداونـد در مـور     می »تسنیم«عباس در پاسخ سؤال از 
م فَلا«فرموده  فسْ تعَلَ فی ما نَ خْ م أُ ه رَّ منْ لَ ین ةِقُ َ10/693 (طبرسی،  » أع.(  

 )15 ،(محمـد  اگر قرآن مثالِ نهرهاي جاري از آب و شیر و باده و عسل گوار و خالص
هار«زند؛ در مقابل با ذکر تعابیري چون  می أنَْ رٍ«و...) و  25 ،بقرهال( »الْ ه ) مـا را  25 ،قمـر ال( »نَ

  .نیستها  کند که انواع مختلف نهرها در بهشت وجود دارد و محدود به این می متوجه
گوید، اولاً آن را محـدود بـه پرنـدگان     می اگر خداوند سخن از گوشت پرندگان بهشتی

). 21 ،واقعـه ال( اي که اشتها کنند در آنجا وجود دارد کند و گوشت هر نوع پرنده اصی نمیخ
 بر گوشت پرنده هر نوع گوشت دیگري را هم که بخواهند در بهشت محیا اسـت ثانیاً علاوه 

توان گفت قرآن در توصیف بهشت از گوشت پرنده که خواسته اعـراب   ). لذا نمی22 ،طورال(
  عصر نزول بوده سخن گفته است.

 در کـه  طـورى  ) سـخن گفتـه؛ اولاً بـه   72 ،(الرحمـان  بهشتیهاي  اگر خداوند از خیمه
 بـه  شـباهتى  زیبـایى،  و وسـعت  گسـتردگى،  نظر بهشتى از هاى خیمه آمده مىاسلا روایات
)؛ به عنـوان نمونـه امـام صـادق(ع)     23/183(مکارم شیرازي،  ندارند جهان این هاى خیمه

ورات«درباره آیه  ْقص م وری  حیامِ  ف ْمقصـود آن حوریـانى   فرماینـد:   مـی  )72 ،(الرحمن »الخ
قوت و مرجـان بسـر برنـد، و هـر     و یا رى از دیها خیمهند، و در ا هستند که پیوسته در پرده

). لذا دیگر سخن بعضی از روشنفکران که تعبیر 8/156 (کلینی،  و ... اى چهار در دارد خیمه
 انـد  رفته از فرهنگ اعـراب حجـاز دانسـته   اند و آن را برگ را به کار برده »عربیهاي  خیمه«

بهشـتی از مسـاکن   هاي  ثانیاً خداوند در کنار خیمه (سروش، طوطی و زنبور) وجهی ندارد.
) هم سخن گفته است. غرفـه  75 ،فرقانال؛ 37 ،سبأال( بهشتیهاي  ) و غرفه72 ،توبهال( پاکیزه
بـالایی بنـا نیـز    هاي  ) و به قسمت4/406  (فراهیدي، دیگرهاي  هایی است بالاي خانه خانه

رفا605 (راغب اصفهانی، شود می غرفه گفته ت منازل رفیعی است که بالاي آن منازل ) و غُ
طبقـه   در سـاختمان هـایی چنـد   ها  )؛ گویی آن5/105  (طریحی، رفیع دیگري وجود دارد

 مـنْ  غُـرفَ  لهَـم  ربهـم  اتَّقَـوا  الَّذینَ لکنِ«آیه اند چنانکه در  هستند که روي هم ساخته شده
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هـا   شاره شده است. علاوه بر این از زیر ایـن غرفـه  ) به آن ا20 ،زمرال( »مَبْنِیَّة غرُفَ فوَقها
نهرهـایی  هـا   هایی چند طبقه که در زیر آن ). آیا ساختمان58العنکبوت/( استنهرها جاري 

در همـه  ها  رباید یا اینکه مورد آرزوي تمام انسان می جاري باشد، فقط دل اعراب حجاز را
ن اعم از نمونه هایی چـون خیمـه و   دهد که جایگاه بهشتیا می عصرهاست؟ ثالثاً قرآن خبر

) و چنـین توصـیفی   24،فرقـان ال( غرفه و ...، بهترین قرارگاه و نیکوترین استراحتگاه اسـت 
  اختصاص به هیچ فرهنگ و عصر خاصی ندارد.

علاوه بر موارد گفته شده فوق، خود قرآن به صورت صریح به این واقعیـت اشـاره دارد   
هاي دیگـري وجـود   توصیفات نیست و در بهشت نعمتهاي بهشتی محدود به این که نعمت

رد را توان تعقل آن ها نیست و هـیچ  دارد که از دسترس فهم و ادراك بشر خارج است و خ
آمـده   قدسـی از پیـامبر(ص)  در حدیث   همچنین). 17 ،سجدهال( ها آگاهی نداردکس بر آن

که نـه چشـمی دیـده و نـه      ام پروردگار فرمودند: براى بندگانم چیزهایى فراهم کرده: است
). مشابه این تعبیر را در 8/92 مجلسی،( ده استگوشى شنیده و نه به قلب بشرى خطور کر

فرماید: خدا براي کتاب آسمانی می«داران کلیساي قرنتس می بینیم: نامه اول پولس به ایمان
و بـه  دوستداران خود چیزهایی تدارك دیده است که هیچ انسـانی هرگـز ندیـده، نشـنیده     

  ).2/9(اول قرنتیان،  »فکرش نیز خطور نکرده است
اء و استثن ،بدون هیچ قید خلاصه طبق آیات قرآن در بهشت هرچه بخواهند و تمناّ کنند

؛ 22 ،شـوري ال؛ 34 ،زمـر ال؛ 16 ،فرقـان ال؛ 31 ،نحـل ال؛ 31 ،(فصلت محدودیتی وجود دارد
هـا   عصرها و بـا همـه فرهنـگ   در همه ها  ) چیزي که مورد آرزوي همه انسان71 ،زخرفال
بهشت آنجاست که خداوند پس از بیـان  هاي  باشد. اوج نامتناهی و نامحدود بودن نعمت می

کنـد کـه    مـی  اینکه هر چه بهشتیان در بهشت بخواهند وجـود دارد، بـه ایـن نکتـه اشـاره     
ر بهشتیان است و چه بسا آن چه هم که در فهم هاي  نعمت و بهشتی حتی فراتر از اوج تصو

 مـا  لهَـم «تصورشان خطور نکند که آن را درخواست کنند، باز هم نزد خداوند حاضر است 
  ).35 ،(ق »مزید لَدینا و فیها یشاؤُنَ
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بعضـی از روشـنفکران معاصـر    گونه که  این توصیفات قرآن از بهشت آیا آنبا توجه به 
 ـ هاي  اند، دیگر جایی براي محدودکردن نعمت پنداشته ال و آرزوهـاي اعـراب   بهشت بـه آم

  ماند؟! می عصر نزول باقی
  

  بهشتیهاي  . حق بودن نعمت6ـ3ـ4
) و یکـی از مصـادیق عـدم    42 ،(فصلت خداوند ورود باطل به قرآن را نفی کرده است

، المیزان(طباطبایی،  ورود باطل در قرآن این است که هیچ گونه دروغی در اخبار آن نباشد
بهشتی است. لذا خداوند در سـوره واقعـه   هاي  ر از نعمتخب) یکی از اخبار قرآن 17/398

ـمال «هاي  و عذاب »اصحاب یمین«و  »سابقون«بهشتیِ هاي  بعد از ذکر نعمت بـه   »اصحاب ش
 » الْیقـین  حـقُّ  لهَـو  هـذا  إِنَّ«کنـد:   می را حقّ و یقینی معرفیها  صراحت و با چند تأکید آن

و ایـن   به معناي ثبوت داشتن و مطابقت با واقع است). حقّ مقابل باطل است و 95 ،واقعهال(
  ).2/262 (مصطفوي،  وجود دارد مفهوم تمام مصادیق استعمال حققید در 

اي حـقّ و  عـده  بهشـتی را و هـاي   علاوه بر این خداوند در آیات دیگر صراحتاً نعمـت 
 آمـدنی  اي )؛ وعـده 20،زمـر ال( ناپـذیر  اي تخلـف  )؛ وعـده 122 ،نساءال؛ 9ـ8 ،(لقمان صادق

کنـد. لـذا چنانکـه     مـی  ) بیان16ـ15 ،فرقانال( ي پروردگار اي بر عهده ) و وعده61 ،مریمال(
دروغی و  تواند باطل، نمیاند، توصیفات قرآن از بهشت  بعضی از روشنفکران معاصر پنداشته

اي کـه   ر غیر واقعی در وحی با هر انگیـزه غیر واقعی به هر هدف و غرضی باشد. آمدن امو
  با هدف وحی مبنی بر هدایت مردم به واقع و حقّ منافات دارد. باشد،

بهشـت بـا   هـاي   با توجه به قرائن گفته شده، اگر چه در قرآن به تفاوت ماهوي نعمـت 
اطّلاع ندارد، اشاره شـده  ها  برتر دیگري که بشر از آنهاي  دنیایی و وجود نعمتهاي  مشابه

اي بر غیر واقـع نمـا بـودن یـا      تبري قرینهریح قرآنی یا روایت معاست ولی در هیچ نص ص
بهشتی وجود ندارد. لذا ساحت قرآن مبراي از آن اسـت کـه   هاي  عدم وجود خارجی نعمت

  اي براي آن ذکر نشود. که مخالف با واقع باشد ولی قرینهخبر از چیزي بدهد 
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  نظر برگزیده ـ5
لیه قرآن  را در نظر گرفته و از خداوند در راستاي هدف هدایتی خود شرایط مخاطبان او

هاي  نزدیک ترین تعابیر و معهودات مردم عصر نزول جهت توصیف بخشِ کوچکی از نعمت
و از مرز واقع  خللی در مقاصد وحی ایجاد نکندبهشتی استفاده کرده است البته تا جایی که 

 گویی هم خارج نشود. لذا به هیچ وجه در توصیفات قرآن از بهشت، مطالب خلاف واقع یا
باطل به جهت مماشات و تسامح با باورها و معلومات مردم عصر نزول به کار نرفته است و 
ف   شـرِ معارف و محتواي قرآن متأثر از پیامبر(ص) و فرهنگ زمانه او نیست بلکه حاکم و م
بر معهودات مردم زمانه خود است و این لازمه بلاغت قرآن است که سخنش در درجه اول 

مخاطبان اولیه خود باشد؛ به همین خاطر خداوند در توصـیف بخـشِ    مطابق با فهم و درك
کـه هـم مـورد     ـنامحدود بهشتی از معهودات اعـراب عصـر نـزول     هاي  محدودي از نعمت

به صـورت بهینـه و    ـباشد   می شناخت و آرزوي مردم عصر نزول و هم مردم سایر عصرها
دات مردمِ عصر نزول و مردمِ بعد از حکیمانه استفاده کرده است. به عبارت دیگر رابطه معهو

عصر نزول، نسبت به توصیفات قرآن از بهشت، عموم و خصوص مطلق است. لـذا بـه نظـر    
شد ممکن بود خداونـد بـا در نظـر گـرفتن      می نگارنده اگر قرآن در عصرهاي دیگري نازل

هـایی  در توصیفات بهشت سخن از زنانی چشم آبی و سبز یا مو بور؛ میـوه  ها  معهودات آن
چون گیلاس و آناناس و انبـه؛ گوشـت آهـو و مـاهی و بوقلمـون و بلـدرچین؛ نوشـیدنی        
لیمونات و پرتغال و شیره نارگیل و غیره نیز سخن بـه میـان بیـاورد و هـیچ اشـکالی هـم       

نامحدودي است کـه بـه ترتیـب در    هاي  نداشت چرا که این موارد هم جزئی از همان نعمت
 » الثَّمـرات  کُلِّ منْ فیها لهَم و«)؛ 57 ،نساءال؛ 25 ،بقرهال( »ةمطهَرَ زواجأَ فیها لهَم«تعابیر کلیّ 

 ،نسـان لا(ا »طهَـورا  شرَاباً ربهم سقاهم و«) و 22 ،طورال( » یشتْهَون مما لحَمٍ و«)؛ 15 ،(محمد
 مـا  فیهـا  لَکُـم  و أَنْفُسـکُم   تَشتْهَی ما فیها لَکُم و«) گنجانده شده است و در آیاتی چون 21

) بـه  71 ،زخـرف ال( »الْـأَعینُ  تَلَـذُّ  و الْـأَنْفسُ  تَشْـتهَیه  مـا  فیها و«) و 31 ،فصلتال( » تَدعون
تر هرچه را که انسان آرزو کند پوشش داده است. تنهـا کـاري کـه     تر و جامع صورت وسیع
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ز معهودات و ملموسات مردم عصر نـزول  خداوند از روي حکمت انجام داده استفاده بهینه ا
قرآن جهت توصیف بخش کوچکی از نعمتهاي نامحدود و غیبی بهشت بوده است. علاوه بر 

هـاي بهشـت   این خداوند در کنار این استفاده بهینه، با ذکر قرائنی دقیق در کلام خود، نعمت
 ـ    ري دقیـق و  را محدود به موارد توصیف شده در قرآن نکرده است و بـا چنـین موضـع گی

ظریفی هم مقتضیات و خواسته مردم عصر نزول را رعایت کرده و هم به نیازها و انتظارات 
تـه اسـت. لـذا بـه نظـر نگارنـده       ها از بهشت موعود، در هر عصر و زمانی پاسـخ گف انسان
بهشـت قابـل تصـور    هـاي   تر از این در توصیف نعمـت  تر و حکیمانه تر، دقیق اي کامل شیوه

  .بهشتی استهاي  راز جاودانگی قرآن در توصیف نعمتنیست و همین 
  
  مقالهنتیجه  ـ6

دیدگاه بعضی از روشنفکران معاصر مبنی بر تأثیر پذیري قرآن از فرهنگ مـردم عصـر   
نزول در وصف بهشت قابل قبول نیست و ناشی از عدم دقتّ در قرائن دقیق کـلام خداونـد   

دگاه این روشنفکران توصیفات قـرآن از  باشد. برخلاف دی می بهشتیهاي  در توصیف نعمت
بهشت منفعلانه نیست بلکه خداوند از نزدیک ترین و ملموس ترین تعابیر و معهودات مـردم  

بهشـتی  هـاي   عصر نزول به صورت بهینه و حکیمانه جهت توصیف بخشِ کوچکی از نعمت
ئنی تـذکر داده کـه   که مشابه مادي در دنیا دارند، استفاده کرده است و در کنار آن با ذکر قرا

نیز فراتـر و متفـاوت از   ها  محدود به همین موارد نیست و ماهیت و حقیقت آنها  این نعمت
بهشتی به این صورت اسـت کـه   هاي  مشابه دنیایی آن هاست. موضع قرآن در وصف نعمت

نامحدود بهشت را توصیف کرده؛ ثانیاً در وصف همین بخشِ هاي  اولاً قرآن بخشی از نعمت
هم از تعابیر و معهودات مخاطبان اولیـه عصـر نـزول اسـتفاده کـرده؛ ثالثـاً همـین         محدود
 در همـه عصـرها  ها  معهود مخاطبان اولیه قرآن مورد آرزو و خواسته تمام انسانهاي  نعمت
هـاي   باشد و اختصاص به عصر خاصی ندارد؛ رابعاً خداوند در کنار وصـف ایـن نعمـت    می

هـاي   با مشـابه ها  آنهاي  سان در همه عصرهاست، به تفاوتبهشتی که مورد آرزوي تمام ان
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دنیایی اشاره کرده است؛ خامساً خداوند در کنار اشاره به تفاوت همـین بخـشِ کوچـک از    
نامحـدود  هـاي   دنیایی، خبـر از نعمـت  هاي  بهشتی وصف شده در قرآن با مشابههاي  نعمت

ندارد. قرآن با این شـیوه هـم   ها  آندیگري نیز داده است که هیچ انسانی اطلاع و آگاهی از 
نیازها و مقتضیات مردم عصر نزول را در نظر گرفته و هم در کنار آن به نیازها و مقتضیات 
مردم عصرهاي بعد از نزول قرآن تا قیامت پاسخ داده است؛ با این وجود از مرز واقع گویی 

  ت.نیز خارج نشده و تحت تأثیر فرهنگ عصر نزول هم قرار نگرفته اس
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